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mit Hilfe der Bewegung der Sonne wird man voraussetzen diirfen,
dafl dem Cusaner die in der Nominalistenschule angestellten Er-
wigungen iiber die Inkommensurabilitit der Himmelsbewegungen
nicht unbekannt waren. Die Ambivalenz der Formel von der Un-
genauigkeit wird wiederum deutlich. Es wird ebenso moglich, eine
ins Unbegrenzte zu steigernde Mefigenauigkeit als Forderung und
Anspruch dieser Formel zu nehmen, als auch, das ganze Geschift
des Astronomen der Resignation blofler Bewiltigung der Kalender-
schwierigkeiten anheimzugeben.
Die Ubertragung des Erkenntnismodus der docta ignorantia auf
die Welt geht iiber den Defekt der Ungenauigkeit weit hinaus zur
Feststellung jener Charaktere des Nichtfeststellbaren, die der tra-
ditionellen und fiir die Scholastik wesentlichen Behauptung von
der Endlichkeit der Welt das Fundament entzogen. Man muf} diese
fiir die Folgezeit so wirksame Aussage des Cusaners in dem Rah-
men stehen lassen, in dem sie urspriinglich steht, also als ein Stiick
docta ignorantia, der bewufiten Beschrinkung des Aussagewillens
| hinsichtlich der Gestalt der Welt. Nur Gott selbst ist in der Sprache
dieser metaphysischen Theologie ein negative infinitum; die Welt
ist hinsichtlich der gestellten Frage nach ihrer Gestalt und Um-
| grenzung unbestimmbar, ein privative infinitum — das aber lifit

gsich auch so formulieren, dafl sie weder endlich noch unendlich

4 se1.”?

Diese Bestimmung kann aber nicht nur als erkenntnistheoretische
Antinomie gefaflt werden. In ihr steckt eine Voraussetzung, die
ich das Postulat der Angemessenheit der Schopfung gegeniiber ih-
rem Urheber nennen mochte. Es ist, als héitte Gott sein »Es werdel«
gesprochen, und weil kein Gott entstehen konnte, der doch die
Ewigkeit selbst ist, entstand etwas, das Gott so dhnlich wie mdglich
wurde® Gerade an dieser Stelle kann man beobachten, wie der
Cusaner seine Frage nach der Angemessenheit der Welt bis zu
_einem Punkte vorantreibt, an dem er selbst keinesfalls weitergehen

konnte, an dem jedoch auf dem gegebenen Grundrif} die ent-

59 De docta ignorantia II 1: Universum vero cum omnia complectatur, quae deus
non sunt, non potest esse negative infinitum, licet sit sine termino et ita privative
infinitum; et hac consideratione nec finitum nec infinitum est.

60 De docta ignorantia II 2: ac si dixisset creator: Fiat, et quia deus fieri non
potuit, qui est ipsa acternitas, hoc factum est, guod fieri potuit deo similius.
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schlossene Umbesetzung als moglich erscheint, die Giordano Bruno
vornehmen sollte. Aber schon hier, beim Cusaner, ist klar, daff die
Schopfung nicht mehr der blofle Hoheitsakt der Gottheit ist, nicht
mehr das souverdne Dekret beliebigen Inhalts, das die Nomina-
listen als Inbegriff der Transzendenz ansahen, sondern ein Akt, in
den die Essenz des Urhebers unausweichlich investiert werden
muflte, be1 dem es kemen w1llkurhchen Vorbehalt geben konnte
Das Universum ist Gleichnis des Absoluten, es entfaltet in Zeit
und Raum die urspriingliche Einheit, die complicatio. Daher ist
Bewegung die Grundbestimmung der Natur, denn sie ist die Ent-
faltung urspriinglicher Einheit, die explicatio quietis.*!
Bewegung ist also in einem urspriinglicheren Sinne die Grundbe-
stimmung der Welt, als dies im Aristotelismus der Fall ist, wo das
Prinzip der Bewegung, der unbewegte Beweger, unter der Voraus-
setzung eines stindig von auflen zu deckenden Zuschuflbedarfs an
Bewegungskausalitit angenommen wird. Diese Voraussetzung kann
beim Cusaner schon wegen der Preisgabe der Endlichkeit des Welt-
alls nicht festgehalten werden. Der Gott des Cusaners ist nicht
mehr der unbewegte Beweger des Aristoteles und der Hodhscho-
lastik, aber damit auch nicht mehr der auf dem Wege des klas-
sischen Gottesbeweises zu verifizierende Gott. Wenck hat richtig
gesehen, dafl der Cusaner mit seiner Theorie von der complicatio
und explicatio als der Bestimmung des Verhiltnisses von Schopfer
und Schopfung den aristotelischen Riickhalt der ganzen scholasti-
schen Metaphysik zerstort hatte: hoc corollarium destruit primum
motorem, contra philosophum ¢
Im aristotelischen Kosmos ist Gott auf der Radialskala der Ver-
mittlung von Bewegung an den Kosmos und im Kosmos der letzte
Auflenfaktor, die absolute Ruhe als das der Bewegung ganz und
. gar Entgegengesetzte, und als solcher gleichsam die >Energiec aller
Bewegungsprozesse. Bei Aristoteles ist die Bewegung der ersten
Sphire der Inbegriff des ebenso ewigen wie ewig vergeblichen Ver-
suches der Anniherung an den ersten Beweger, der liebenden Nach-
ahmung seiner Selbstbezogenheit, im ewigen Kreisen als dem
>Ersatz« fiir die erfiillte Ruhe. Dagegen stehen complicatio und ex-

61 De docta ignorantia II 3.
62 Wenck, De ignota litteratura, p. 37.
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plicatio beim Cusaner uneingestanden in einem Verhiltnis der
Aquivalenz, und zwar einer solchen der Innerlichkeit, der Aus-
strahlung von einem Zentrum, aus dem sich alles Wirkliche entfaltet.
Deshalb eben ist beim Cusaner das Zentrum metaphysisch und nicht
mehr kosmologisch akzentuiert. >Weltmittec in dieser Konzeption
ist nicht mehr der durch die trige Erdmasse besetzte unterste Punkt
jener Radialskala, sondern das Ausstrahlungszentrum, wie es erst
Kepler auch physikalisch interpretieren und auf die bewegende
Kraft der Sonne im Verhiltnis zu den Planeten beziehen wird.
Wenn man diese Umkehrung der grundlegenden metaphysischen
>Richtung« in der Welt beachtet, wird verstindlich, weshalb Wenck
so nachdriicklich die cusanische These verketzert, dafl Gott die
Mitte der Welt sei (deus est centrum mundi). Er bemerkt zugleich
den Zusammenhang dieser Aussage mit der anderen, dafl die Erde
ein Weltkorper vom Rang der Gestirne sei (s#bdit quod terra est
nobilis stella maior luna).

Es ist entscheidend wichtig, den von Wenck gesehenen Zusammen-
hang nachzuvollziehen, denn in ihm wird die Unmittelbarkeit jedes
Gliedes des Universums gegeniiber der Transzendenz postuliert und
damit die scholastische Rangordnung der Wesen einschliefllich der
traditionellen Letztstellung der Erde preisgegeben. Die Zerstérung
der traditionellen Kosmologie ist in dieser Fassung der Transzen-
denzvorstellung bereits angelegt, obwoh] kein Alternativmodell ge-
geben werden kann. Wenck glaubte noch, durch blofle Berufung
auf die fiir ihn ganz unfragwiirdige aristotelische Kosmologie das
Unerhérte der neuen Konzeption zugleich herausstellen und ab-
weisen zu koénnen: Conclusio contradicit scientiae de caelo, nec
adiectum prius unquam est anditum. Mag dieser Gegner auch dem
Cusaner inferior gewesen sein, so besaf er doch Gespiir und Hell-
sichtigkeit fiir die innere Konsistenz des bei diesem vorgezeichneten
Gesamtbildes.

Die Leugnung der Mittelpunktstellung der Erde in der Welt be-

‘kommt damit einen weiteren Aspekt. Ungenauigkeit und Unend-

lichkeit sind nur die Irritationsfaktoren des traditionellen Systems.
Das tiefer gelegene Motiv ist die Umbesetzung der Mitte, die jetzt
nicht mehr blofler Bezugspunkt einer Ordnungsskala zu sein hat,
sondern der substantielle Quellpunkt der ontologischen Standhal-
tigkeit und Dignitdt des Ganzen. Im elften Kapitel des zweiten
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Buches der »Docta ignorantia« ist deutlich zu sehen, daf es dem Cu-
saner primir darauf angekommen ist, die Unméglichkeit der Identi-
fizierung von Erde und Weltmitte festzustellen und dadurch die
nicht mehr physwch verifizierbare Aussage jenes pseudohermetischen
Satzes méglich zu machen, nach dem Mitte und Umfang der Welt
in der Unendlichkeit zusammenfallen und Gott eben diese Koinzi-
denz von Mitte und Peripherie ist. Erst aus dieser Primisse, daf}
die Erde nicht im Zentrum der Welt stehen konne, wird ihre Be-
wegung und daraus wiederum ihre Gleichrangigkeit mit den ande-
ren Weltkdrpern gefolgert: Terra igitur, quae centrum esse nequit,
motu_carere non potest. Damit ist aber auch jenes zentrale Be-
standstiick der aristotelischen Kosmologie beseitigt, durch das zwi-
schen Sternenwelt und sublunare Welt eine radikale und fiir
irdische Erfahrung uniibersteigbare Scheide gelegt wird. Die Kon-
sequenz dieses innerkosmischen Dualismus hat der Cusaner in
seiner Altersschrift iiber das Erjagen der Weisheit formuliert: Ari-
stoteles habe zwar die Vernunft zur ersten Ursache und zum
Prinzip der Bewegung gemacht, ihr aber eine direkte administratio
nur gegeniiber den Gestirnen zugeschrieben. Zu den irdischen Din-
gen sollte nur durch Vermittlung der Gestirne eine solche Lenkung
bestehen, die damit eben nicht das ganze Universum in gleicher
Weise umfafite. e
In diesem Zusammenhang findet sich der merkwiirdige Satz, in
dem Epikur dafiir gelobt zu sein scheint, daf} er Gott ohne irgend-
eine vermittelnde Instanz oder Instrumentalitit die Sorgewaltung
iiber das Weltall zuschreibt: Epicurus vero totam deo soli sine cu-
iuscumque adminiculo universi tribuit administrationem. Dieser
historisch an Falschheit kaum zu iibertreffende Satz wird nur da-
durch verstindlicher, dafl man die Aquivalenz der Welten im Uni-
versum des Epikur als das fiir den Cusaner vordringlich Eindrucks-
volle erkennt. Denn in seiner eigenen Kosmologie kommt es gerade
darauf an, die Differenzen der Weltkorper, z. B. ihre Einteilung
in dunkle und leuchtende, reflektierende und selbstleuchtende Kor-
per, als standpunktbedingte Illusionen hinzustellen. Unsere Welt
konnte ithrer Konstruktion nach darauf angelegt sein, den in ihr

63 De venatione sapientiae VII 22; das Problem des administrator mundi, der
sprachlich als seltsamer Fremdkorper beim Cusaner erscheint, nochmals im Zu-
sammenhang mit den subalternen di: participantes des Proklos in Kap. XXI 62.
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lebenden Menschen iiber seinen Standort und iiber die Beschaffen-
heit und Gestalt des Ganzen irrezufiihren. Diese eher nominalistisch-
voluntaristisch anmutende Unterstellung — deren Deszendenz un-
mittelbar zu Descartes’ Gedankenexperiment vom genius malignus
hinfithren konnte — hat der Cusaner sicher nicht machen wollen.
Aber seine These von der Vertauschbarkeit der grundlegenden
Orientierungsbegriffe — wie Weltmitte, Himmelspol, Erdachse,
Zenith, Sphire — trigt doch den groflen skeptischen Befiirchtun-
gen des 14. und 15. Jabrbunderts Rechnung, daff der Mensch hin-
sichtlich seines Bestrebens, in den Schopfungsplan Einblick zu neh-
men, der Vergeblichkeit anheimgefallen sein kénnte. Die cusanische
Kosmologie scheint geradezu darauf angelegt zu sein, ein System

struieren und dadurch in der Imagination die Eventualititen, de-
nen sich der Nominalismus ausgeliefert sah, zu antizipieren. So
_jedenfalls lesen sich die letzten Sitze des elften Kapitels im zwei-
" ten Buch der »Docta ignorantia«, nach denen man mit Hilfe der
Imagination die Austauschbarkeit der zentralen und der polaren
Beobachterposition erproben solle.*
Das Fazit solcher Gedankenexperimente ist die Aussage, dal man
die Welt, ihre Bewegung und ihre Gestalt, nicht erfassen konne, da
sie sich als ein Rad innerhalb eines Rades und als eine Kugel inner-
balb einer Kugel darbiete und nirgends Zentrum oder Peripherie
besitze.®> Die »wissende Unwissenheit< spielt auf den ersten Blick
dieselbe Rolle wie im Nominalismus das Bewufltsein, von dem Zu-
gang zu der Wahrheit der Schopfung ausgeschlossen zu sein; sie ist
genauso das Rezept des Durchspielens bis ins Paradox gebender
Moglichkeiten wie dort die Theorie der hypothetischen Schluifol-
gerungen. Nur ist die cusanische Anthropologie durchdrungen von
dem Gedanken der Méchtigkeit und authentischen Imagmatlonskraﬁ
des menschlichen Geistes, der deshalb im Gegensatz zu der diirren
nominalistischen Vorstellung von der bloflen Notstandsfunktion der

64 Nam si guis esset supra terram et sub polo arctico et alius in polo arctico, -
sicut existenti in terra appareret polum esse in zenith, ita existenti in polo appa-
veret centrum esse in zenith.

65 De docta ignorantia 11 11: ... Vides mundum et eins motum ac figuram at-
tingi non posse, guoniam apparebit quasi vota in rota et sphaera in sphaera,
nullibi habens centrum vel circumferentia . . .
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Vernunft die Gegenbildlichkeit zum schipferischen Weltursprung
realisiert und dadurch indirekt, also auf dem Umwege iiber jene
Ebenbildlichkeit, doch das zu leisten vermag, was dircke, also im
reinen Subjekt-Objekt-Bezug, nicht crrcicht werden kann. Die Ima-
gination, die dem Mechanismus der Welt >auf dic Spur< kommt, ent-
kriftet damit zugleich jene listige metaphysische Befiirchtung, der
Mensch konne in seinem gesamten theorectischen Weltverhilenis an
der Nase herumgefithrt werden. Es gibt das Unvermutete nicht
mehr. Und das fiir erreicht zu halten, war immer cine der clemen-
taren Geschichtsleistungen.

Fir diese Art der imaginativen Weltorienticrung bictet ¢in gutes
Beispiel die schon erwihnte Theorie der scheinbaren Diflerenz von
dunklen und leuchtenden, reflektierenden und sclbstleuchrenden
Weltkérpern, die zugleich die Grundthese vom Gestirncharakrer der
Erde unterbauen hilft. Die schwarze Farbe der Evrde ist kein Beweis
fir ibre Geringwertigkeit, denn wenn jemand sich anf der Soune
befande, wiirde ibm anch deren Helligkeit nicht so erschcinen wic
uns. Betrachtet man nimlich den Kérper der Sonne, so sicht man,
dafl er zur Mitte hin so etwas wie Erde enthilt und daff dic feu-
rige Helligkeit auflen herum liegt und zwischen beidem cine Art
von Wasserdampf und von durchsichtiger Luft — daf also dic I'lc-
mente wie bei der Erde geschichtet sind. Befdande sich jemand au-
Berbalb der Feunerregion der Erde, so wiirde ibm die Erde im gun-
zen Umfang der Fenerregion als leuchtender Stern erscheinen, so
wie uns, die wir uns auflerbalb der Fenerregion der Sonne befinden,
diese so iiberans lenchtend erscheint. Hingegen erscheint uns der
Mond deswegen als nicht so hell, weil wir uns wobl innerball seiner
dnflersten Elementarzone mebr zu den inneren Regionen lin befin-
den, etwa in der dem Element Wasser entsprechenden Region. Da-
her ist uns sein Licht nicht sichtbar, obwobl er ein Ligenlicht besitzt,
das jedoch nur auflerbalb seiner auflersten Peripheric sichthar wird,
wihrend wir an thm nur reflektiertes Sonnenlicht wabruchmen . . .
Die Erde scheint daher zwischen der (duflersten) Llenientarregion
der Sonne und der (innersten) Elementarregion des Mondes zu ste-
hen und nimmt durch deven Vermittlung an der Linwirkung der
anderen Gestirne teil, bei denen wir nur ihre lenchienden Regionen
erblicken, weil wir uns v6llig anferbalb ihrer Peviphberien befinden.
Also ist auch die Erde ein ausgezeichneter Stern (stella nobilis), der
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sein Licht und seine Wirme und seine Wirkkraft besitzt .. .% In
diesem Textstiick sind die kosmologischen Errungenschaften der
Spekulation des Cusaners vollstindig iiberblickbar: die Stellarisie-
rung der Erde und damit die Homogenisierung der physischen

Struktur des gesamten Universums; die Herstellung der Aquivalenz
aller Beobachterstandpunkte bzw. die Aktualisierung einer metho-

dischen Reflexion auf die Bedingtheiten des Beobachterstandorts;
die Aufhebung der aristotelischen unilateralen Richtung der Be-
wegungskausalitit und die Aufstellung des Prinzips der Wechsel-
wirkung im Universum, der Gegenseitigkeit aller Arten von

__influentia.

|
/

i
§
i
k8

I

Das antik-mittelalterliche Weltbild war nicht nur in seiner stati-
schen, sondern auch in seiner dynamischen Struktur geozentrisch.
Die Erde >stand« nicht nur im Zentrum, sondern sie war auch der
letzte Bezugspol aller kosmischen Wirkungen, die immer von >oben«
nach >unten« verliefen. Noch der Gott der Hochscholastik bediente
sich zur Ausiibung seines Weltregiments vermittelnder Instanzen,
sekundirer Kausalititen, und hielt damit eben jenes Schema ein, an
dem auch die fortdauernde Geltung astrologischer Vorstellungen

hing. Mit diesem Schema bricht der Cusaner. Die Himmelskrifte

stromen nicht mehr nur in einer Richtung von oben nach unten, von
den erhabenen Sphiren auf die rein rezeptive und damit allzu >erd-
hafte« Erde. Jene alte Vorstellung erweist sich nun als abhzngig von
der Illusion der zentralen Stellung der Erde, auf der die Wirkungs-
richtungen des Weltalls zusammenzulaufen scheinen — eine zwei-
felhafte Ausdeutung selbst einer anthropozentrischen Teleologie,
wenn sie dem Menschen den Ort grofiter Passivitit zuweisen mufl.
Der antik-mittelalterliche Stufenkosmos hat seine Realitit verlo-
ren, und zwar deshalb weil seine zwischen Gott und Menschen ver-
mittelnde Funktion beseitigt worden ist. Die Ausw1rkung des Gott-
lichen stromt ungehindert und unvermlttelt in die Welt, ist trotz
der gesteigerten Transzendenz intensiver allgegenwartlg, als das im
Schalenkosmos der Scholastik begriffen werden konnte.

D1e Transzendenz des Cusaners ist nicht nur eine Transzendenz der
Auﬁerlxdlkelt und der Ferne, sondern zugleich eine Transzendenz

der Innerhchkeu: und der Nihe. ‘Gerade deshalb ist die Ubertra-
gung jener fiir sich betrachtet so fatalen mystischen Formel von der

66 De docta ignorantia II 12.
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intelligiblen Kugel, deren Mitte iiberall und deren Umfang nirgend-
wo ist, von der Gottheit (zu deren mystischer Darstellung sie ur-
spriinglich erfunden war) auf das Universum eine so prignante
Leistung. Transzendenz ist nicht mehr auf eine objektive Topo-
graphie, einen kosmischen Grundrif} bezogen. Sie zeigt sich gerade
dann, wenn der Mensch in der Manier der Scholastik — gleichsam
auf der Leiter des Stufenkosmos — seine Argumentation durchsetzen
will und dabei die Unerfaflbarkeit der Weltgestalt, die Unendlich-
keit des Endlichen zu spiiren bekommt: Transzendenz ist ein Modus
der Negierung theoretischer ‘Endgiiltigkeit. Diese Tnstabilitat der
Pradikate 18t Wenck in den uflersten, gewagtesten und verzwei-
feltsten der moglichen Vorwiirfe ausbrechen. Der Autor der »Docta
ignorantia« vergotte alles, vernichte alles und gebe die Vernichtung
als Vergottung aus: Omnia deificat, omnia annibilat, et annibilatio- { I
nem ponit dezﬁcatzonem ¢ Das ist der Tenor von Wencks ganzer |
‘Opposition. Transzendenz und Immanenz, _Gotthchkelt und Nich- °
tigkeit seien derart verwechselbar geworden, dafl sie nicht mehr
reale Pridikate und lokalisierbare Instanzen einer wohlgeordneten
kosmischen Konfiguration darstellen konnten. J
Traditionelle Antinomien der Metaphysik erweisen sich zuerst in
der cusanischen Spekulation als an Position und Anspruch des Be-
trachters gebundene Groflen. In dem Dialog » Vom Globusspiel « sagt

an einer Stelle der Bayernherzog zu seinem Gesprichspartner, dem
Kardinal: . .. Wenn es méglich wiire, daf jemand seinen Standort
anferbalb der Welt haben konnte, dann wire fiir ibn die Welt un-
sichtbar wie ein unausgedebnter Punkt. Der Kardinal lobt diese
Feststellung, weil sie die Welt als eine Grofle erfasse, die weder

E iibertroffen noch unterboten werden konne: Et sic concipis mun-

£ dum, quo nulla quantitas maior, in puncto, quo nibil minus, con-

5 tineri, et centrum atque circumferentiam eius non posse videri.5®
Wem die Welt zu nichts werden solle, der miifite sie von auflen be-
trachten; wer dies fiir eine chimirische Forderung, den Anspruch
des archimedischen Punktes, hilt, wer den inneren Standort als
unausschlagbar empfindet, dem bleibt sie oder wird sie eine alles ent-
haltende, alles gewzhrende, uniibersteigbare Grofle. Die metaphy-
sische Spekulation, die ihren Standpunkt auferhalb der Welt wih-

J

67 Wendk, De ignota litteratura, p. 35.
68 De ludo globi I.

-
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haupten. Diese Konstruktion einer >theonomen Autonomie« ist ge-
brechlich genug. Aber sie ist keine rein metaphorische Illustration,
sondern steht in einem durchaus mittelalterlichen Bezugssystem,
iiber das sie zugleich hinausfiihrt.

Fiir den Hintergrund der Leitmetaphorik von Eigentum und Frei-
lassung ist es instruktiv, auf ein Zeugnis aus dem Anfang des Mit-
telalters zuriickzugehen, das sich in der Auseinandersetzung Augu-
stins mit dem Pelagianer Julian findet.!® In der von Augustin
fingierten Disputation schligt Julian eine Definition der Willens-
freiheit vor: der freie Wille, durch den der Mensch aus der Verfii-
gungsgewalt Gottes entlassen sei, bestehe in der Moglichkeit, die
Siinde zuzulassen oder sich von ihr freizuhalten. Augustin antwor-
tet mit einem Satz, der auf den Hauptteil der gegnerischen Defini-
tion gar nicht eingeht, sondern sich auf den Nebensatz bezieht: Ju-
lian spreche von der Freilassung des Menschen durch Gott — merke
er denn nicht, dafl dem derart Entlassenen widerfahre, nicht mehr
zur Familie des Vaters zu gehoren?'* Vielleicht darf man in die-
sem kurzen Wortwechsel eine jener Grundentscheidungen finden,
die einem Zeitalter zugrundeliegen bzw. die man als ithm zugrunde-
liegend denken mufi, wenn man es als eine sinnhaltige Einheit ver-
stehen will. Der Cusaner hat aus der Freilassung einen Akt der
Selbstfrexsprechung gemacht der aber zugleich Inbegriff des Ge-
horsams ist und der die >Fam111enb1ndung< nicht auflost, sondern in
der Selbstiiberlassung Gottes an den freien Menschen erst begriin-
det wird.

Genau an diese Stelle, in der die Erérterung der Anthropologie gip-
felt und abgeschlossen werden kdnnte, muf§ ein essentielles System-
stiick der cusanischen Spekulation geriickt werden, dessen Unerldfi-
lichkeit sich schon aus der Erinnerung daran ergibt, daf die »Docta
ignorantia« ein drittes Buch hat, von dem bisher nicht die Rede war.
Es enthilt im wesentlichen die Christologie des Cusaners. Man
konnte sagen, damit iiberschreite er die Schwelle zur dogmatischen
Theologie. Aber erst die Christologie integriert seine Anthropolo-
gie. Sie ist das Kernstiick eines Systems, das die Forcierung der

113 Augustin, Opus imperfectum contra Julianum I 78.

114 Libertas arbitrii, qua a deo emancipatus homo est, in admittendi peccati et
abstinendi a peccato possibilitate consistit. — Emancipatum hominem dicis a deo;
nec attendis hoc cum emancipato agi, ut in familia patris non sit.
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ntfaltung eines Gefiiges von Aussagen, >Vermutungens, das erst,
wenn es eine gewisse Komplexion und Konsistenz gewonnen hat,
mit der vorgefundenen Realitit in Beziehung gesetzt und an ihr
geprift werden kann. Diese innergeistige explicatio richtet jene
menschliche mensura auf, an deren pristabilierter Metrik dann die
Dinge befragt werden konnen, ob sie sich ihr fiigen oder nicht.
Die mittelalterlich-fromme Anstrengung des Cusaners, das biblische
Wort von dem Menschen als >Bild und Gleichnis< Gottes ernst zu
nehmen und auszudenken, fithrt also zu einer Revision der tradi-
tionellen Formulare iiber die Erkenntnis.

Wenn der Cusaner versucht, den Menschen als ein Geschopf der
gottlichen Selbstverschwendung zu beschreiben, so handelt er dabei,
als sei ihm bewufit, daf} sich beim Versagen dieser Anstrengung
die Steigerung des Menschen nicht mit der Theologie, sondern gegen
die Theologie vollziehen wiirde. Freilich mochte er bei diesem Kon-
zept nicht geahnt haben, dafl sich die Formel vom guasi alius deus
auch isolieren, auch als Metaphorik der menschlichen Dasemsaut"tr—
kie in Dienst nehmen lieff und dafl diesem langfrxstxgen Effekt zu-
nidhst eine rasche Metastasxerung der Formel auf alle méglichen
Gebiete menschlicher Verwirklichung und Betitigung vorausgehen
sollte.

Die Isolierung der Quasi-Gottlichkeit des Menschen war die Los-
losung des Sich-Vergleichens mit Gott von der Fundierung in der
Abbildlichkeit, die Riickiibertragung der substanzialen Auszeich-
nung in Leistungsmerkmale. Die Ubernahme antiker Formeln
konnte dabei nicht motivierend sein, weil Gottlichkeit fiir die An-
tike gerade nicht primir Allmacht und Allwissenheit, sondern Un-
sterblichkeit und Selbstgeniigsamkeit bedeutete, also ein nidht in
Handlungen sich manifestierendes Merkmalssyndrom. Wenn der
Cusaner die Erfindung der Logik und der Mathematik, der Spiel-
regelsysteme und der Formen artifizieller Gegenstinde als ver-
gleichbar mit der gottlichen Schpfungsfihigkeit setzt, so bleibt
das Metaphorisch-Uneigentliche gerade dadurch gewahrt, dafl die
analogen >Leistungen« Gottes spezifisch heterogen sind. Die Erschaf-
fung der Welt bleibt ungleich erhabener als die Erfindungen der
Logik und der Arithmetik.

Solange man auf diese Weise »vergleichte, behilt die guas: alius deus-
Formel ihr gut mittelalterliches Gesicht, bleibt zumindest auf
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dem Boden der biblischen Ebenbildlichkeit. Das gilt auch noch
fir den Topos, der den Dichter und Kiinstler mit dem Welt-
schopfer analogisiert. Aber es gilt nicht mchr, wenn die Un-
tiberbietbarkeit der Leistung in ihrer Lividenz selbst erfaflt wer-
den kann und damit dic Aquivalenz das Fundicrungsverhiilenis
gleichgiiltig macht, und es gilt nicit mehr, wenn aus der geglaubten
Gegebenheit der Abbildqualitdt das Sein-Wollen als das Ausschop-
fen einer neu entdeckten Potentialitdt wird. Dieses hat als das ra-
dikale wvelle se esse dewm menschlicher Siindhaftiglkcit, gerade im
Gut-sein-Wollen, Luthers Verdacht ausgemacht, jencs hat Galilei
entdeckt, als er in der mathematisterten Naturerkenntnis einc auch
fiir Gott nicht iiberbietbare Wahrheitsstufe erschlossen zu haben
glaubte. Noch Husserl formuliert die eidetische Evidenz des pha-
nomenologischen Aktes so, daff auch Gott nicht mehr und nicht an-
deres vom Wesen etwa des Rot sich gegeben haben konne als der
derart Erkennende, nachdem vom Urphanomen schon Goethe zum
Kanzler Miiller sagen konnte: Gott selbst weiff nicht mebr davon
Die cusanische Entfaltung der Idee der Gottihnlichkeit des Men-
schen bezieht sich auch auf das spekulativ ebenso fruchtbare wie
zerstorerische theologische Pridikat der Unendlichkeit. Erst da-
durch kann die docta zgnomntm auch zur anthropologxschen >Me-
thode« werden, wie sie theologische und kosmologxsche Methode
war. Die geistbegabte Natur ist in_potentia infinita, ist >unendlich
in ihrer Fassungskraft., dies aber wesenhaft in der Zeit als ein
semper plus et plus intelligere. Wenn die unendliche Potenz des
menschlichen Geistes als Fortschritt in der Zeit in eine immer offene
Dimension hinein sich realisiert, dann ist in diesem Gedanken eine
Konzeption der Verwirklichung von Erkenntnis zumindest nicht
ausgeschlossen, die den einzelnen Menschen und seine Endlichkeit
fiir sich funktionalisieren mufite. Wenn in der Neuzeit eine solche
Fundierung der Idee des unendlichen Fortschritts in einem genuin
theologischen Menschenbild nicht mehr versucht worden ist, so
belegt das weder die radikale Heterogenitit des Fortschrittsgedan-
kens noch die von ihm behauptete Herkunft aus einer >Sikularisie-
rung« der theologischen Eschatologie. Vielmehr hatte die theolo-
gische Spekulation selbst sowoh! die Notwendigkeit herbeigefiihrt
als auch die Systemverbindung gelicfert, um die in der Gottesspeku-
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lation gewonnenen Kategorien mit der Vorstellung vom Menschen
in Kommunikation zu setzen.

Dieses Kommunikationssystem lief} jedoch noch nicht zutage treten,
dafl der Ternar: unendlicher Gott — unendliche Welt — unend-
. licher Mensdhengeist Alternativen erdffnete, dafl es die Moglich-
keit der Autonomisierung jeder seiner Komponenten bereithielt.
Fiir den Cusaner war es noch ganz fraglos, dafl die Welt trotz ihrer
Unendlichkeit dem Mensdhengeist keinen wesensgemifien, voll ge-
niigenden Gegenstand darbieten konnte. IThm war noch verborgen,
daf} diese privative, unbestimmte Unendlichkeit ihren >platonischenc
Verweisungseffekt auf die >idealec Unendlichkeit Gottes verfehlen
und gerade in ihrem Mangel an Bestimmtheit zum zwingenden Mo-
tiv der Erkenntnisbewegung fiir den Menschen werden konnte.
Eine Interpretation des Cusaners, die bei ihm das auf neue Forma-
tionen Verweisende und zu ihnen Aufbrechende aus einer konser-
vativen Grundmotivation hervorgehen sieht, wird sich natiirlich
daraufhin befragen lassen miissen, in welchem Umfang in der cu-
sanischen Anthropologie dem Menschen die Anspriiche zugebilligt
sind, die in der kommenden Epoche von ihm und fiir ihn erhoben
werden sollten. Die Klammer zwischen diesen Anspriichen und
dem konservativen Moment bleibt dabei immer jene Vorausset-
zung, die sich auf die Formel bringen liflt: Der Mensch ist grofi,
weil sein Gott grof} ist. T -
Das zeigt sidi am deutlichsten an der Zubilligung einer originiren,
schopferischen Potenz. Die ganze intellektuelle Struktur des Men-
schen ist von dieser Potenz her begriffen, und doch gibt es inner-
halb der Einheitlichkeit dieser Struktur eine ganz bestimmte und
sehr gravierende Differenz. Die Erkenntnisfihigkeit des mensch-
lichen Geistes, seine Leistung von der Bildung der Begriffe (notio-
nes) bis zum Entwurf der Vermutungen (coniecturae), wird, wie
sich zeigte, nach dem theologischen Modell der Entfaltung einer
urspringlichen Einfalt verstanden: anima rationalis est vis compli-
cativa omnium notionalium complicationum.’’ Diese Auffassung
der Erkenntnis bleibt nur deshalb eigentiimlich problemlos, weil
der Cusaner am Menschen die Schwierigkeiten seines theologischen
Modells auslifit. Es erscheint ihm als selbstverstindlich, daf} die
Leistung des gottlichen Ebenbildes auch ihrerseits ebenbildlich ist;
87 De ludo globi I1.
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sie bildet nicht die Welt ab, aber den Ursprung der Welt. So wird
die im menschlichen Geist vollzogenc explicatio zur >Darstellunge
der gottlichen explicatio der Welt.

Die Moglichkeit der Dinge, sofern sic vom menschlichen Geist ent-
worfen wird, kann nicht zuriidkgchen hinter den Willensakt, in
dem Gott die Moglichkeit der Welt setzte, bevor cr sie sclbst er-
schuf. Was eine Welt ist oder sein kann, ist in diesem Inbegriff
urbildlicher Méglichkeiten vorgedacht und vorentschicden als eine
fiir die Stellung zum Gegebenen beruhigende, das Theodizeepro-
blem abweisende bzw. einschrinkende Fraglosigkeit. Line Welt
der Begriffe und Vermutungen, sofern sie nur eine > Welt« ist, kann
daher gar nicht verfehlen, die Welt der Dinge zu treffen. Der Satz,
dafl die Abnlichkeit des menschlichen Geistes mit dem géttlichen
im Schopferischen liegt®®, enthilt auf dieser Basis eine notwendige
Konsequenz hinsichtlich der Wahrheitsfihigkeit des menschlichen
Intellekts, insofern festzustehen scheint, was je in einem Prozef,
der >Schopfung« genannt werden kann, herauszukommen vermag.
Nun zeigen aber die schon dargestellten theologischen Erwigun-
gen des Cusaners, welche Schwierigkeit thm daraus erwachsen ist,
dafl die Macht des Schopfergottes als einc von der urbildlichen
Vorgegebenheit einer einzig moglichen Welt unabhingige und erst
durch Willensdekret eine Welt als Faktum realisierende Allmacht
begriffen worden ist. Von dieser Position aus kann er gegen die
Substanzmetaphysik des Aristoteles polemisieren und der Vernunft
das Recht absprechen, eine Begriindung fiir den Bestand der Welt
zu fordern. Er vergleicht diese Zuriickweisung damit, daf} es fiir
die Dekretierung von Mafleinheiten innerhalb eines Staates keine
Begriindung, sondern nur Festsetzung geben konne: Warum der
Himmel Himmel und die Erde Erde und der Mensch Mensch ist,
dafiir gibt es keinen anderen Grund als den, daf der es so gewollt
hat, der sie geschaffen hat. Dariiber hinaus zu fragen, ist so téricht,
wie bei den ersten Prinzipien des Aristoteles noch einen Beweis zu
fordern.® Der menschliche Geist bildet den Gott ab, der ihn ge-
schaffen hat, nicht den Gott, der seine Moglichkeit gewollt hat.

88 De beryllo 6: homo habet intellectum qui est similitudo divini intellectss in
creando.

89 De beryllo 29: Ego antem attendo quomodo ctsi Aristoteles reperisset species
aut veritatem circa illa; adbuc propterea non potuisset attigisse guid erat esse nisi

~
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Transzendenz ohne den Preis der Vernichtung der Immanenz voll-
ziehen soll, das den Zugewinn des Absoluten zuriickflieen lassen
will in die Substanz des Bedingten. Aber auch unabhingig von die-
sem Desiderat, das System des Cusaners in der von ihm selbst ge-
gebenen Integration darzustellen, ist die Christologie unentbehrlich,
um die epochale Differenz zwischen Cusaner und Nolaner sichtbar
zu machen. Der intellektuelle Anstof}, der Giordano Bruno schlief-
lich auf den Scheiterhaufen fiihrt, richtet sich gegen das Dogma der
Inkarnation. i
Fiir eine Weihnachtspredigt hat Nikolaus iiber die Notwendigkeit
der Inkarnation Gottes niedergeschrieben: Gott schuf alle Dinge um
seiner selbst willen und so, daf das All nur in bezug auf ibn seine
volle Gréfle und Vollkommenbeit bétte; aber das All konnte nicht
mit ihm zur Einung kommen, da es keine Proportion vom Endlichen
zum Unendlichen gibt. Daber bat alles sein Ziel in Gott durch
Christus. Denn wenn Gott nicht die menschliche Natur angenom-
men hitte, die als ein Mittleres in sich die anderen Naturen ein-
schliefit, so wire das ganze Universum nicht vollendet, ja es wire
iberbaupt nicht wirklich.1'® Die Inkarnation als innere Konse-
quenz der Schopfung darzustellen, die ewige Pridestination des
Gottessohnes zur Menschwerdung, von der schon Duns Scotus ge-
sprochen hatte, aus dem Voluntarismus des Pridestinationsbegriffs
herauszufiihren und durch eine rationale Deduktion dem mensch-
lichen Begreifen niherzuriicken, ist das Programm der ersten vier
Kapitel des dritten Buches » Von der wissenden Unwissenheit«.
Hatte das erste Buch von Gott als dem absolut Gréfiten (absolute
maximum) gehandelt und das zweite Buch vom Universum als dem
eingeschrinkt Grofiten (contracte maximum), so handelt das dritte
Buch von dem zugleich absolut und eingeschrinkt Groflten (de
maximo absoluto pariter et contracto). Schwierigkeiten fiir das
Verstindnis bereitet der Begriff der contractiolé; er ist einerseits

115 Predigt »Dies Sanctificatus« (edd. Hoffmann, Klibansky, p. 30): Notandum
hic, guomodo incarnacio Christi fuit necessaria nobis ad salutem. Deus creavit
omnia propter se ipsum et non maxime et perfectissime nisi universa ad ipsum;
sed nec ipsa ad ipsum uniri potuerunt, cum finiti ad infinitum nulla sit proporcio.
Sunt igitur omnia in fine in Deo per Christum. Nam nisi Deus assumpsisset bu-
manam naturam, cum illa sit in se medium alias complicans, totum universum nec
perfectum — ymmo nec esset.

116 Vorstufen der Terminologisierung von contractio fanden sich schon in der

-
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Gegensatz zu abstractio und besagt dann die Kennzeichnung des
konkreten Gegenstandes durch eine Zusammenziehung je fiir sich
abstrakter Pridikate und andererseits die Einschrinkung des Indi-
viduellen, das als Wirkliches nie den Spielraum der Moglichkeiten
seiner Realisierung ausschdpft. Die >Einschrankungc« ist also das all-
gemeine und durchgehende Kennzeichen der wirklichen Welt und
des in ithr Wirklichen. Was wirklich ist als dieses oder jenes, also:
als dieses und nicht jenes, ist um den Preis der nicht mehr offenen
Moglichkeit wirklich. Nichts Wirkliches ist, was es sein kann. Das
macht Bewegung zur stindigen Verwandlung von Maglichkeit in
Wirklichkeit als Kennzeichen aller Wirklichkeit in der Welt. Daher
ist Vielheit des Individuellen einer Art in der Welt, gleichsam als
das Eingestindnis der Unerschopflichkeit des innerhalb der Art
Maglichen durch das je in ihr Wirkliche. Aber auch das Universum
als ganzes und einziges, die universi prima generalis contractio, der
die weiteren Grade der Einschrinkung in genera, species, individua

Scholastik. Die Bedeutung von >Sich etwas zuziehen« steckt in der Quaestio der
theologischen Summe des Thomas von Aquino: Utrum Christus defectus corpora-
les contraxerit (IIL q. 14 a. 3). Dieses Sich-zuziehen ist weder ein willentliches
noch ein zufilliges, sondern das der natiirlichen >Mitgift<: Illud enim contrabere
dicimur quod simul cum natura ex origine trabimus. Im Zusammenhang der
Christologie hat es die Konnotation des »>Sicheinlassens auf<, nicht die eher natur-
philosophische Zwangslaufigkeit: . .. illud dicatur contrabi simul cum sua cansa
ex necessitate trabitur. Das Verhiltnis der contractio ist nicht identisch mit der
platonischen »>Teilhabe<; nicht nur das Ideale zieht sich die Realitit zu, sondern
auch die Materie wird zur Begreiflichkeit angehalten: Unaguaeque materia per
formam superinductam contrabitur ad aliguam speciem (Summa contra Gentiles
II 16 a. 2). Diese letztere Verwendung liuft am ehesten auf die >Einschrinkung«
hinaus, die das Unendlich-Unbestimmte beim Cusaner erfihrt, um ein Universum
als das maximum contractum werden zu kénnen, das, obwohl es ein >All« ist, doch
nur eine possibilitas contracta mit ihren gradus contractionis darstellt: das posse
fieri contractum ad id quod fit (De venatione sapientiae 38, 114; dazu: De docta
ignorantia II 4-8). Ein Jahrhundert spiter kehrt der Begriff der contractio wie-
der im >Zimzum« des Kabbalisten Isaak Luria, jener Selbstbeschrinkung Gottes,
in der er sich von sich selbst auf sich selbst zuriickziebt und dadurch méglich
macht, dafl etwas besteht, was nicht er selbst ist (G. Scholem, Uber einige Grund-
begriffe des Judentums. Frankfurt 1970, 85 f.). Brunos Position wird die ent-
gegengesetzte sein: Gott erschdpft sich, wenn er schafft, und es kann daher nur er
selbst sein, was er schafft. Dessen Einschrinkung ist beim Nolaner immer nur die
der Materie (contrattion di materia), die in keinem ihrer zeitlichen Zustinde,
sondern nur in deren Gesamtdurchlauf >das All« realisieren kann.
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folgen, erschopft nicht den Horizont der Moglichkeit, der definiert
ist durch die Omnipotenz Gottes.!V Das Universum erreicht nicht
die Grenze des absolut Gréfiten, wie die Gattungen nicht die Grenze
des Alls, die Arten nicht die Grenze der Gattung, die Individuen
nicht die Grenze der Art erreichen. So soll alles, was ist, zwischen
dem Grofiten und dem Kleinsten immer vollkommener werden, und
nur Gott soll Ursprung, Mitte und Ziel des Alls und der einzelnen
Dinge sein . . .
Hier gerit das Nachdenken iiber die Allmacht, das bewegendste
Motiv der spitmittelalterlichen Spekulation, in eine seiner Antino-
mien: Wenn das Universum die schopferische Potenz seines Ur-
sprungs erschopfte, wire es zugleich die Begrenzung dieser Potenz,
insofern es das Nicht-mehr-K6nnen manifestierte; insofern das Uni-
versum aber das Werk der hochsten Weisheit und Giite sein soll, die
sich in ihm manifestiert, ist es unvorstellbar, daf jene Potenz sich in
ihrer Selbstverschwendung nicht verausgabt haben und das grofite
ihr Mogliche nicht realisiert haben konnte. So mufl die Schopfung
einerseits die hochste mogliche Vollkommenheit besitzen und darf
doch andererseits nicht die Grenze des in ihrem Ursprung Moglichen
erreichen. Anders formuliert: Wenn Gott die Welt nicht zu dem
hochstméglichen vollkommenen Werk machen konnte, weil er dabei
sich selbst widersprochen hitte, dann hitte er dieses Werk nicht
wollen diirfen. Darauf beruht der in dem Predigtzitat ausgefiihrte
Gedanke, dafl das Universum iiberhaupt nicht wire, wenn es nicht
zur Vollkommenheit hitte gebracht werden kénnen.

Diese Antinomie wird durch die Inkarnation >aufgelost«. Es mufl
unter den Wirklichkeiten der Welt, unter dem Inbegriff der Ein-
schrinkungen, ein Wirkliches geben, das die Moglichkeit der Art, in
der es existiert, erschopft. Wenn es ein Seiendes gibe, das als In-
dividuum das Grofite in der Einschrinkung einer Art (maximum
contractum individuum) darstellte, dann wiirde dessen Dasein die
Erfiillung jener Gattung und Art bedeuten miissen. Es wire Weg
und Form, Wesensgrund und Wahrbeit in der Fiille der Vollkom-
menbeit fiir alles, was in jener Art iiberbaupt an Moglichkeiten lage.
Ein solches Gréftes in der Einschrinkung iberstiege die Natur der

117 De docta ignorantia 111 1: Et universum non evacuat ipsam infinitam abso-
lute maximam dei potentiam, ut sit simpliciter maximum terminans dei poten-
tiam.
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des hochsten Gottes in den Mund, er habe sich von seiner Vaterliebe
nicht dazu bestimmen lassen, sein Prinzip der Gerechtigkeit bei der
Reformation des Sternbildkatalogs einzuschrinken.'*® Die Apostro-
phierung des Christentums und seines Zentralthemas vom Gottes-
sohn als Menschensohn und des Ubergangs von der metaphorischen
Vaterschaft des Schopfergottes zur mystischen Vaterschaft des
Heilsgottes ist greifbar. Unverhiillter ist die beriichtigte Stelle ge-
gen Schlufl des »Spaccio«, wo die Vertreibung des Kentauren Chiron
erzihlt wird, dessen Doppelnatur in der Sprache der Theologie von

. der hypostatischen Union spottend definiert wird: in cui una per-
‘sona ¢ fatta di due nature, e due sustanze concorreno in una
]

' _ipostatica unione. 10

Fiir das Verstindnis Brunos kommt alles darauf an, das Zwingende
dieser Ablehnung des theologischen Gedankens der Union zweier
Naturen, der Identitit der gottlichen Person in ihrer Vereinigung
mit der Menschheit aus seinem neuen Weltbegriff zu erfassen. Die-
ses christliche Zentralereignis wird ihm zum Symbol eines theolo-
gischen >Musters<«. In dem Begriff der Pridestination ist ein System
der auflerordentlichen Handlungen und Bedingungen, der Bevor-
zugungen und Gnadenakte reprisentiert, das sich einer Wirklich-
keit iiberlagert, die nur zu dem Zweck als >Ordnung¢ etabliert zu
sein scheint, um das Auflerordentliche, als >Natur¢, um das Uber-
natiirliche definierbar zu machen. Bruno dagegen sicht Gestalten
und Wesen als gle1chrang1ge Mogllchkelten in der Zeit zu durch-

laufender Partizipationen, in einer ewigen Neuverteilung der Rol-

len, durch die das Werdenkonnen von allem zu allem vollzogen
erd Theozentrlk ebenso wie Anthropozentnk sind die verlasse-

die Gottheit nicht nur zahllose Namen fiir eine dahinterstehende
transzendente Substanz trigt, nicht mehr die >Personc ist, die sich
die eine Natur aus der Fiille ihrer Schépfungsgestalten zur Ver-
leiblichung erwihlen konnte, sondern die divinitd, die in allen Ge-
stalten >erscheint<, ohne eine davon schlechthin zu werden und sich

auf sie endgiiltig einzulassen.! Dafl auch Brunos Gott nur durch
eine Negation bestimmt werden kann, hier: die Negation der Per-

139 Spaccio I 3 (Dialoghi, 630).
140 Spaccio III 3 (Dialoghi, 823).
141 Spaccio III 2 (Dialoghi, 779 f.).

(LR R S TeD-




-’
Der Nolaner: Die Welt als Selbsterschépfung Gottes 65

sonalitdt, ist nicht mehr logisches Mittel der mystischen Transzen-
denz, sondern gerade des Gegenteils, der Angabe ihrer Unmog-
lichkeit.

Das Problem, mit dem der Cusaner gerungen hatte und mit dem
jede Auseinandersetzung mit der endmittelalterlichen Krise es zu
tun haben muflte: die Stabilisierung der Welt gegeniiber der Infra-
gestellung durch den theologischen Absolutismus, wird nun nicht
mehr iiber eine Bildlichkeitsbeziehung, sondern durch die Kon-

gruenz von Gottheit und Weltlichkeit erreicht. Man kann dies ge-
trost als >Naturahslerung< bezeichnen, weil es die Stelle der gott-

lichen Willenshoheit mit der Notwendigkeit der Selbstiibertragung °
des Goutlichen in das Weltliche — und damit der Identifizierung

von Moglichkeit und Wirklichkeit, von potentia absoluta und po- f

tentia_ordinata (um ‘dies noch 1_nﬂd“er Sprache der Scholastik zu -

formulieren) — umbesetzt. Wenn die Welt als Schépfung die Moghch— i

keiten des Seinsgrundes absolut serschépft¢, wird es zum Wider-
spruch zu denken, die Gottheit kdnnte noch nach der Schopfung
und in diese hinein, ja gegen sie, eine neue und allereigenste Mog-
lichkeit realisiert haben. Wenn die Welt als solche schon glaub-
wiirdig die Selbstverschwendung Gottes darstellt, kann er sich nicht
nochmals zum geschichtlichen Faktum einer Inkarnation in ihr ge-
macht haben.

Alles richtet Bruno gegen die eine, die Scholastik faszinierende und
zu immer neuen Deduktionen treibende Primisse, die Bonaventura
mit der Metapher umschrieben hatte, daff Gott aus seinen Schitzen
zwar vieles, aber nicht alles hergegeben habe, als er die Welt er-
schuf: multa de suis thesauris profert, non omnia'*?, und der Wil-
helm von Ockham die verschirfende Umkehrung gab: multa potest
facere quae non vult facere!® Ockham hatte an einer anderen
Stelle bei Behandlung der Frage, ob Gott etwas schaffen konne,
was er weder vorher geschaffen habe noch schaffen werde, der Be-
jahung die fiir unseren Zusammenhang prignante Begriindung ge-
geben, dafl die Ausschépfung der Totalitit des Moglichen den
Schopfer zur Naturursache herabqualifizieren wiirde.!* Eben dies

142 Bonaventura, I1. Sent. dist. 1 q. 2 a. 1.

143 Wilhelm von Ockham, Quodlibet VI q. I.

144 Wilhelm von Ockham, I. Sent. 43 1 M: ... si esset (sc. dens) causa naturalis,
vel omnia produceret simul vel nulla.
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vollzieht der Nolaner, und er vollzieht es gegen die Konsequenzen,
die das Prinzip der Personalitit als Voluntarismus gezeitigt hatte.
Auf gerade diesen Punkt konvergieren einerseits der Kopernikanis-
mus — insofern er die metaphysische Konsequenz der Unendlichkeit
mit der kosmologisch notwendigen Annahme des unermefilich gro-
Ben Weltradius vorbereitet hatte — und das gegen den Nominalis-
mus gerichtete Selbstbehauptungsinteresse der Epoche andererseits.
Kopernikus bot den Ansatz, die Unendlichkeit des Universums nicht
als blofle spekulative Uberschwenglichkeit einzufiihren, sondern als
Konsequenz einer wissenschaftlichen Einsicht auf dem Boden eines
geschichtlich dringend gewordenen metaphysischen Bediirfnisses
saufgehen< zu lassen. Bruno zeigt dem Zeitalter, dafl der neue
Aspekt auf die optisch ungewirtigte Unermeflichkeit der Gestirn-
welt, der aus der Preisgabe der Geozentrik folgte, nicht in die Ent-
tduschung der Verkleinerung und Vernichtung des Menschen gegen-
iiber der Welt iibersetzt zu werden brauchte. Vielmehr konnte dies
der Preis sein fiir die Uberwindung des quilenden Kontingenzbe-
wufdtseins, das der Mensch an sich und der Welt erfahren hatte und
das thm nun von einer neu qualifizierten Welt abgenommen wurde.
Es ist daher unzutreffend, wenn Leonardo Olschki von Bruno sagt,
er glanbte, die theologischen Folgerungen des Cusanus dadurch ans
'a'em Wege gerdumt zu haben, daff er dessen Lebre von der Unena’—
lichkeit Gottes anf das Universum ubertmg 145

‘Eher darf man sagen, daf Bruno an einem Punkte, an dem der Cu-
saner mit einer willkiirlichen und zweifelhaften Konstruktion ste-
hengeblieben war, den entscheidenden Schritt tat und tun konnte,
weil es inzwischen Kopernikus gegeben hatte. Die Ubertragung der
Unendlichkeit von der Gottheit auf das Universum ist nicht Uber-
nahme und Umwandlung einer historisch vorgegebenen Doktrin,
sondern der entschiedene Widerspruch gegen die eine Konsequenz
der vom Mittelalter ausgebildeten und immer radikaler durchdach-
ten Vorstellung von der potentia absoluta, mit der die Welt als
deren Selbstbeschrinkung auf eine beliebige Partikel des ihr Mog-
lichen ausgegeben wurde und sich die rational untragbare Zumu-
tung der unergriindlichen Faktizitit und Kontingenz zuzog. Die
Stelle, an der der Nolaner {iber die Position des Cusaners hinaus-

145 L. Olschki, Giordano Bruno. In: Deutsche Vierteljahresschrift fiir Literatur-
wissenschaft und Geistesgeschichte 2, 1924, 1-79; hier: 38.
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geht, 138t sich genau angeben: Im zweiten Kapitel des zweiten Bu-
ches der »Docta ignorantia« hatte Nikolaus gesagt, dafl die unend-
liche Form nur in endlicher Weise aufgenommen werde, wodurch
alles Geschaffene so etwas wie eine endliche Unendlichkeit oder ein
geschaffener Gott sei (quasi infinitas finita aut deus creatus) und da-
her vollkommener sein kénnte als es ist. Bei dem >Es werde!< der
Schopfung sei nur deshalb etwas entstanden, das Gott immer
noch ghnlicher werden konnte, weil ein Gott nicht entstehen konnte
(quia deus fieri non potuit). Der Satz bezeichnet die Grenze, die
den bohrenden Allmachtsspekulationen der theistischen Religionen
und ihrer Scholastiken gesetzt ist. Sie besteht in der durch logischen
Widerspruch nicht begriindbaren Ablehnung der Moglichkeit, All-
macht konne eben darin absolut werden, daf8 sie ihr Aquivalent
zu setzen vermag, dafl sie sich selbst reproduziert. Freilich, der auf
seine Einzigkeit eifersiichtige Gott zwingt, diesen Gedanken auszu-
schlieen. Aber ist das ein Element, das eine metaphysische Theolo-
gie unbesehen iibernehmen mufi?
Vielleicht lassen sich nun die theologischen Empfindlichkeiten Bru-
os, die im Syndrom des Inkarnationstraumas zusammentraten
und ihn zum Hiretiker werden lieflen — nicht zu einem Sektierer
beliebiger Eigenwilligkeit, sondern zu dem signifikanten >Ketzer«
der beginnenden Neuzeit —, aus ihrem zentralen Anstof} systema-
tisieren. Die recht diffus erscheinenden Vorwiirfe und Einbekennt-
nisse der Inquisitionsprotokolle gewinnen dabei Konsistenz. Insbe-
sondere erscheint es nicht mehr als blofle Ausflucht, wenn Bruno
darauf besteht, daff sein Ausgangspunkt in diesen Fragen rein
philosophisch gewesen sei und ohne Riicksicht auf das, was der
Glaube anzunehmen gebiete, so dafl seine Intention nicht in An-
fechtung der Religion, sondern in Erhebung der Philosophie be-
standen habe.’* Seine Thesen hitten daher nicht unmittelbar,

146 Berti, Vita di Giordano Bruno da Nola. Florenz 1868, 352, Doc. XI vom
2. Juni 1592: La materia de tutti questi libri parlando in generale é materia filo-
sofica e secondo Pintitulation de detti libri diversa, come si pud veder in essi,
nelli guali tutti io sempre ho definito filosoficamente e secondo li principii e lume
naturale, non avendo riguardo principal a quel che secondo la fede deve esser
tenuto e credo che in essi non si ritrova cosa per la quale possa esser gindicato, che
de professo piutosto voglia impugnar la Religione che esaltar la filosofia quan-
tunque molte cose impie fondate nel lume mio naturale possa haver esplicato.

- ————
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vielleicht aber mittelbar gegen die kirchliche Lehre verstoflen. Als
seine spezifisch philosophische Anschauung gibt er an: die Un-
endlichkeit des Weltalls als Wirkung der unendlichen gottlichen
Macht (#n infinito universo, cioé effetto della infinita divina po-
tentia), und zwar mit der ausdriicklichen Begriindung, dafl er eine
i endliche Welt als der gottlichen Giite und Macht unwiirdig ange-
| sehen hiitte.” Diese Unendlichkeit sei sowohl auf die Grofe des
Weltalls als auch auf die Zahl der Welten zu beziehen. Ferner, daf}
die Erde ein Gestirn wie die anderen Gestirne sei. Dann, daf} eine
allgemeine Vorsehung bestehe, als allgegenwirtige Weltseele oder
| Natur, aber auch ausdriiddlich als wesenhafte Allgegenwirtigkeit
| Gottes in modo inesplicabile.
Bei der Erwihnung der doppelten Unendlichkeit gibt Bruno spon-
tan und ausdriicklich zu, dafl dadurch indirekt die Glaubenswahr-
heit betroffen sein kénnte: . .. onde indirettamente s’intende essere
repugnata la veritd secondo la fede. Offenheit genug, um ihm dann
auch glauben zu konnen, dafl er am Ursprung der Welt aus der
Schopfung und an der vélligen Bedingtheit der Geschdpfe durch
diese Ursache festgehalten habe. Bruno hilft seinen Inquisitoren
nicht dabei, den inneren Zusammenhang zwischen dieser Position
und seinen theologischen Anstdflen zu verstehen, obwohl er sogleich
und ohne erneute Befragung auf das trinitarische und christologische
Problem iibergeht. Er habe die Inkarnation mit den Begriffen der
Philosophie nicht verstehen kdnnen, habe gezweifelt und im Glau-
ben geschwankt: Io stando nelli termini della filosofia, non Iho
inteso, ma dubitato, e con incostante fede tenuto ... Konnte es sein,
dafl Bruno selbst sich den schliissigen Zusammenhang seiner infiniten
Kosmologie, seines Schopfungsbegriffs und seiner trinitarisch-christo-
logischen Stutzigkeit nicht ausdriicklich zu machen gewuflt hat?
Dafl sein unendliches Weltall eben die Stelle einnahm, die in der

147 Berti, Vita, 353, Doc. XI: ... perché io stimavo cosa indegna della divina
bonta e potentia che possendo produr oltra questo mondo un altro e altri infiniti,
producesse un mondo finito .. . Lessing sollte in »Das Christentum der Vernunft«
aus dem aristotelischen Begriff des sich selbst denkenden Denkens Gottes ganz
dhnliche Ableitungen gewinnen: Wenn >jeder Gedanke bei Gott eine Schépfung«
ist und er nichts als sich selbst denkt, so schafft er sich selbst bzw. das Geschaffene
ist wie er ens infinitum (§ 13), und zwar entweder in der Weise der >unendlich
vielen Welten< (§ 15) oder in der schlechthin vollstindigen Kontinuitit einer ein-
zigen Welt (§ 18).
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Theologie die innertrinitarische Generation der zweiten Person
innehatte?

Ein Gott, der realisieren muf}, was er kann, bringt notwendig sich .

selbst noch einmal hervor. Zeugung und Schopfung fallen zusam-
men.' Wo die Schépfung die hervorbringende Macht Gottes er-
schopft, kann fiir den trinitarischen Prozef kein Raum mehr sein.
Wenn aber, und das ist der nichste Schritt, die absolute Selbstver-
wirklichung der gottlichen Allmacht »Welt< ist und nicht >Persons,
dann mufl der Charakter der Personalitidt auch schon dem sich
selbst reproduzierenden Grunde abgesprochen werden. Folgerichtig
lehnt Bruno den Begriff der >Person« als eine thm unverstindliche
Neueinfithrung des Augustin ab.*® In einem spiteren Verhor
wiederholt er, dafl thm das Pridikat Person als unvereinbar mit
der Gottheit erschienen sei.!*°

Weiter als bis zu diesem Punkt scheint mir die Analyse nicht vor-
dringen zu kdnnen. Aber das Ergebnis rafft die vor unseren Augen
bunt zerflatternde Welt der Vorstellungen, Imaginationen und Re-
zeptionen des Nolaners zu einem intelligiblen Gefiige zusammen.
Bruno konnte doch der >Metaphysiker des Kopernikanismus« sein,
als den Max Scheler ihn in Anfithrungszeichen gesetzt wissen
wollte. 13!

Ideensysteme — seien sie nun als solche in Begriindungszusammen-
hingen von Sitzen und Korrelationen von regionalen Satzgrup-
pen explizit formuliert oder als Inbegriffe von Erklirungsleistun-
gen einer geschichtlichen Geistesformation oder eines individuellen
Geistes nur potentiell formulierbar — stehen zueinander in gewis-

148 Bruno hat eine der dunkelsten Unterscheidungen der Dogmengeschichte nicht
mitgemacht, die von generatio und creatio: die Hervorbringung des Gottessohnes
als »Zeugunge, die Hervorbringung der Welt als >Schopfung«. Er hilt an der cu-
sanischen Grundidee fest, dafl das absolute >Konnen« sich in dem Hervorgehen
der aegualitas aus der unitas manifestieren miisse — aber die Stelle der aequalitas
wird bei Bruno nicht durch den Sohn, sondern durch das unendliche Universum
besetzt. Das Gemeinsame zwischen Cusaner und Nolaner ist der Erschtpfungs-
zwang der Allmacht.

149 Berti, Vita, 355: ... senza conoscer questo nome Persona che appresso S’ Au-
gustino & dichiarato nome non antico ma novo . .

150 Berti, Vita, 358, Doc. XII: ... e ho dubitato che gueste tre possino sortire
nome di persone, poiché non mi pareva che questo nome di persona convenisse
alla divinitd . . .

151 Scheler, Die Wissensformen und die Gesellschaft, Werke VIII 78.
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sen Verhiltnissen der Aquivalenz ihrer Elemente. Dies gilt um so
mehr, je ndher sie historisch benachbart sind und das spitere Sy-
stem die Aussagen des fritheren in Fragen transformieren muf}, die
es nun selbst zu beantworten beansprucht. Nicht erst, wenn der
Kanon der Fragen als solcher und damit das formale Stellengefiige
einschneidend veridndert, also erweitert oder reduziert wird, haben
wir es mit dem zu tun, was wir die Epochenschwelle nennen.

Diese Modellvorstellung 1a88t sich an der Konfrontation des Nola-
ners und des Cusaners verifizieren. Zunichst gilt, dafl man die me-
taphysische Kosmologie des Nolaners nur verstehen kann, wenn
man sie auf das systematische >Volumen« der Metaphysik des Cu-
saners bezogen sieht. Das Universum des Giordano Bruno, als die
notwendige und ruckhaltlose Vollstreckung der potentia_absoluta
des Schopfergotte besetzt den systematischen Stellenraum, der

beim Cusaner durch d1e 1nnertr1mtarlsche Zeugung emer gottlichen

worden war. Man kann das wiederum an dem kritischen Differenz-
punkt beider Systeme, an der Stellung zur Inkarnation, nach-
priifen.

Die Verleiblichung des Wortes war beim Cusaner Erginzung und
Vollendung der Schopfung, complementum et quies, wie es in der

Predigt »Dies sanctificatus« heifit. Erst in dieser gottlichen Selbstein-
fiigung in die Schopfung aktualisiert sich die Macht Gottes vollends
(... quiescit potentia in seipsa). Die Dualitit von Zeugung und
Schopfung wird an ihrer Nahtstelle geschlossen und zur Einheit
der Selbstduflerung Gottes integriert. Das aber hatte zur Voraus-
setzung, dafl die Zeit, durch die ein Abstand zwischen der Schop-
fung und der Inkarnation inmitten der Geschichte gelegt wird, ein
rein menschliches Maf§ der Sukzessivitit ist, das an die innere und
wesentliche Einheit des gottlichen Handelns angelegt wird. Dem
entsprach die Theorie des Cusaners von der Zeit als einer aus dem_
Menschengeist produzierten Kategorie. |

Nur in der Zeitform menschlicher Rede ist es zuldssig und notwen-
dig zu sagen, daf die Schopfung unvollstindig und unvollendet
war und einen Vorbehalt des der Gottheit Méglichen enthielt, be-
vor sie ihr christologisches Komplement empfing. Aber mehr noch:
der Cusaner interpretierte diesen Zusammenhang auch final. Er
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verwendete ithn zur Begriindung der Singularitit der geschaffenen
Welt, indem die Einzigkeit des Gottessohnes die Einzigkeit der
Welt, in die er eingehen und der er die Vollendung bringen sollte,
zur Voraussetzung hatte: Et ipse quia unus, est unus mundus . ..
Und noch einen Schritt weiter: Der Wesensbestand dieser Welt war
durch die Komplementierung, die fiir ihn vorgesehen war, definiert
und der Kontingenz enthoben. Was zur Vollendung vorbehalten
blieb, determiniert eben jenes, was dieser Vollendung fihig sein
sollte: et propter ipsum omnia, quae in mundo sunt, id sunt quod
sunt.

Genau dieser Stellenrahmen ergibt nun die Bedingung, die durch
die kosmologische Spekulation des Nolaners zu erfiillen war. In-
dem bei ihm Schépfung und Zeugung ihre Differenz verlieren,
indem schon die Schépfung das Ganze dessen ist, was bei der Voll-
streckung der potentia absoluta sherauskommen« konnte und mufl-
te, entfillt nicht nur das christologische Komplement, sondern auch
seine normative Finalitit fiir die Einzigheit der Welt. Die infiniti
mond erfillen den Spielraum, der durch den Fortfall der einschriin-
kenden finalen Bestimmung der cusanischen Spekulation freige-
geben worden war und in dem nun die vorbehaltlose Konsequenz
des Sichausgebens der absoluten Allmacht als doppelte Unendlich-
keit des Geschaffenen vollstreckt werden konnte. -
Das Universum des Nikolaus von Cues war Niederschlag der po-
tentia absoluta nur insofern, als sie sich selbst das Aktionsritual
einer potentia ordinata auferlegt. Nur so ist es verstindlich, dafl
sie ihrerseits dem Menschen Heilsbedingungen stellt, die eine Pro-
zeflordnung auflerhalb der rationalen Moralitidt ausmachen. Trotz
der Anstrengung, das voluntaristische Element aus seiner Meta-
physik zu eliminieren, hatte der Cusaner es nur weiter zurlickver-
legt, im Dunkel der spekulativen Vorgeschichte der Schonung
schwerer erkennbar werden lassen. Die Welt, so hatte er im ersten
Buch des »Globusspiels« geschrieben, ist nicht so vollkommen ge-
schaffen, daff Gott bei ihrer Erschaffung alles gemacht hitte, was er
machen konnte, obwobl sie wiederum so vollkommen gemacht ist,
wie sie werden konnte ... Aber das Werdenkénnen dessen, was

gemacht worden ist, ist n mc/ot das absolute Madoen/eonnen selbst des

allmacbtzgen Gottes. Man kann greifen, dafl dies ein verzweifelter
Versuch ist, die Faktizitit der Welt als rationales Argernis zu be-
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Wenn die Welt so' nichts anderes als die wesenhafte Unverstelltheit

der Gottheit selbst ist, der Ding gewordene Widerspruch zum deus

absconditus der Theologle, kann es auch in der Zeitlichkeit ihres
Bestehens keine ausgezeichneten Augenblicke geben. Dann hat es
keinen Sinn, von einem Anfang zu sprechen, in dem der Bestand
der Welt als eine eidetisch feste und sich immer erhaltende oder im-
mer wieder regenerierende Substanz gesetzt worden ist, so daf}
alles Weitere nur von diesem >Anfang« abhingig wire. Die Zeit
selbst wird vielmehr zur realen Dimension der stetigen, aber in je-

dem ihrer Augenblicke gleichwertigen Selbstreproduktion Gottes.
Beim Cusaner war die Zeit Werkzeug des messenden Geistes, men-
surantis animae instrumentum; sie war nur der menschliche Aspekt
eines im Grunde simultanen, aus der Ewigkeit heriiberwirkenden
Prozesses. Bei Bruno ist die Zeit genauso Korrelat der potentia
absoluta wie der unendliche Raum und die unendliche Zahl der
Welten in ihm, denn in jeder nur méglichen Dimension muf} sich
diese Potenz verschwenden. Wir kénnten keinen Begriff >erfindens,
mit dem sich eine solche Dimension widerspruchsfrei konstruieren
liefe, ohne dafl sie zugleich das Pridikat der Existenz erhalten
miifte’” — das sieht wie die Anwendung des >ontologischen Be-

menhang gegebene Fehlinterpretation der Apokatastasis des Origenes, die als Ge-
setzlichkeit einer physischen Revolution des Weltbestandes aufgefaflt ist, wihrend
bei Origenes selbst die jeweils neue Weltsetzung Ergebnis und Gestaltwerdung
der freien sittlichen Entscheidung der vorhergehenden Weltphase ist: in hoc iam
iustum indicium dei providentiae est, ut unicuique secundum diversitatem mo-
tuum pro merito sui decessus et commotionis occurrat (De principiis I 6, 2; ed.
Koetschau 81). Dieses beildufige Miff verstindnis ist deshalb so aufschlufireich, weil
der Nolaner die seine Authentizitit indizierende Differenz zu dem groflen Welt-
systematiker Origenes iibergeht, die in der durchgehenden Personalisierung des
Universums dort, in der konsequenten Impersonalitit hier besteht. Dem entspricht,
dafl die Pluralitit der Welten bei Origenes eine Folge von Gericht und Schop-
fung in der Zeit, bet Bruno eine Gleichzeitigkeit im Raume ist.

157 Solcher Realismus der Imagination auch in den Argumenten zugunsten der
Unendlichkeit der Welt in »De Pinfinito universo« II (Dialoghi, 394): Oltre, si-
come la nostra imaginazione é potente di procedere in infinito, imaginando sempre
grandezza dimensionale oltra grandezza e numero oltra numero, secondo certa
successione e, come se dice, in potenzia, cossi si deve intendere che Dio attual-
mente intende infinita dimensione ed infinito numero. E da questo intendere
séguita la possibilitd con la convenienza ed opportunitd, che ponemo essere:
dove, come la potenza attiva & infinita, cossi, per necessaria conseguenza, il
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weises< Anselms auf die Wirklichkeit der Welt aus. Dabei brauchen
uns im Augenblick nicht die Mingel der Argumentation, sondern
nur ihre Ergiebigkeit fiir den Aufweis der Konsistenz des spekula-
tiven Systems zu interessieren: in diesem Falle die Herausschir-
fung der Differenz zum Cusaner hinsichtlich der systematischen
Stellung und Funktion des Zeitbegriffs.

Die Realitdt der Zeit griindet bei Bruno darin, daf} erst sie die

Identicit von Moglichkeic und Wirklichkeit als , Welt< zuldfls, wih- -
rend es dem Cusaner darum ging, die Moglichkeit der Welt im

Sinne der aristotelischen Potenzlehre zu unterscheiden von der

Moglichkeit Gottes im Sinne der theologischen potentia absoluta,
so daf} die Welt zwar in ihrer Wirklichkeit ibre Mdglichkeit voll '

aktualisiert, aber nicht seine Moglichkeit, der gegeniiber sie eben
jenen Charakter der >Ungenauigkeit¢, des immer offen bleibenden
Mehr-sein-K6nnens behilt. Im dritten Buch des Dlalogs »Von der
Ursache, dem Grund und dem Einen« ist deutlich diese Absetzung
von der Méglichkeitsspekulation des Cusaners erkennbar. Fiir Bru-
no ist das posse fieri, das Werdenkdnnen der Welt, nicht eine Selbst-
determination des gottlichen Willens als potentia absoluta, sondern
die symmetrische Entsprechung zur Allmacht, nur ein anderer
Aspekt derselben Grofle, so dafl der Ewigkeit des schopferischen
Vermdgens die Ewigkeit des Daseins der Welt notwendig zu-
gehore.!

Nun widerspricht aber dieser deduktiven Prasumtion das Kontin-
genzbewufitsein, das der Mensch von sich selbst und von der Welt
hat, sein Erleiden der Endlichkeit an der Prisenz der Idee der Un-

soggetto di tal potenza ¢ infinito ... Die Imagination ist das Kriterium des Még-
lichen, das Mégliche Kriterium der Ursprungsmichtigkeit, diese Michtigkeit Kri-
terium des Wirklichen: il posser fare pone il posser esser fatto . ..

158 De la causa, principio et uno III (Dialoghi, 280 f.): ... onde se sempre é
stata la potenza di fare, di produre, di creare, sempre ¢ stata la potenza di esser
fatto, produto e creato; perché Puna potenza implica Paltra; woglio dir, con
esser posta, lei pone necessariamente Paltra . . . Perché la possibilita assoluta per
la quale le cose che sono in atto, possono essere,. non & prima che la attualitd, né
tampoco poi che quella. Oltre, il possere essere é con lo essere in atto, e non pre-
cede quello; perché, se quel che pud essere, facesse se stesso, sarebe prima che
fusse fatto. Zum cusanischen Méglichkeitsbegriff in seiner spezifischen Differenz
vgl. A. Faust, Der Moglichkeitsgedanke. Heidelberg 1931/2, II 266-293, insbeson-
dere die Anmerkungen S. 287 f.
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Es ist einleuchtend, dafl es eine selbstindige Anthropologie des
Nolaners nicht gibt; fiir ihn ist der Mensch kein Thema sui generis.
Er nimmt sx_gll als einen der unendlichen Durchgange der Selbst-
verw1rk11chung der Natur zuriick in den universalen Prozef}, den er
in seiner Art und mit seinen Mitteln >betreibt<. Uber den Menschen
zu reden, ist ein beildufiges kosmologisches Thema. Wenn der
Mensch die anderen Wesen iiberragt, so ist das nicht als zentrale
und einzigartige Weltposition zu verstehen, sondern als Potenzie-
rung der universellen Tendenz zur Transformation des je Gegebe-
nen, als Ubersetzung des Prozesses in > Arbeit«.

Im ersten Abschnitt des dritten Dialogs des »Spaccio« erwidert Zeus
auf die Bewerbung des Miifligganges (Ocio) und des Schlafes (So-
gno) um einen Platz unter den Sternbildern mit einer Ablehnung
der Mufle zugunsten der Arbeit. Dem Menschen hitten die Gotter
den Intellekt und die. Hinde gegeben, damit er nicht nur nach
Maflgabe der Natur und ihrer Ordnung (secondo la natura e ordi-
nario) titig werden, sondern iiber die Gesetze der Natur hinausge-
hen kénne (ma, e oltre, fuor le leggi di quella), um eine andere
Natur, andere Ereignisabliufe, andere Ordnungen hervorzubringen
(accio, formando o possendo formar altre nature, altri corsi, altri
ordini con Pingegno). In dieser Fretheit von der Verbindlichkeit
des Vorhandenen liegt nach den Worten des Zeus die Moglichkeit
des Menschen, die Ebenbildlichkeit Gottes zu erlangen als dio de la
terra Die_ Uberschreitu tung_der. Natur als_des _schon_Vorhandenen

seinssinn.

Mit einer Umkehrung der Kulturkritik des Lukrez verwirft Bruno
durch den Mund des Zeus die Vorstellung von einem goldenen
Zeitalter der tierhaft-miifligen Lebensweise des sich auf die Natur
verlassenden und sich ihr anheimgebenden Menschen. Zwar haben
auch hier Note und Schwierigkeiten des Daseins zur Anpassung
der Fihigkeiten an die Erfordernisse der Umwelt gefiihrt, aber die
Verselbstindigung der dabei gemachten Erfindungen und Entdek-
kungen zum Kulturprozef ist als Nachahmung géttlichen Handelns
legitimiert. Die Selbstermichtigung gegeniiber der Natur ist zur
Ermichtigung durch die Natur umgedeutet. Indem die Unendlich-
keit der Omnipotenz nun als Fortschritt von Tag zu Tag durch
neue Erfindungen und durch die stindig sich qualifizierende An-
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strengung nachgeahmt wird, ist die Ebenbildlichkeit Gottes nicht
mehr die jedem Individuum aufgeprigte Signatur seiner Herkunft,
sondern die von der Gattung zu realisierende Idealitit ihrer Zu-
kunft. Hier scheint die metaphorische Auffassung, Geschichte sei
organischer Reifungs- und Alterungsprozef eines Gattungswesens,
in die Fortschrittsidee durchzubrechen.

Die Differenz zum Cusaner ist klar: Kein Individuum kann den
Daseinssinn der Gattung erfiillen, und in keinem geschichtlichen
Glied der Gattung kann daher die Menschheit ihre endgiltige Ver-
einigung mit der Gottheit erfahren. Die hypostatische Union wire
nicht die Mxtte ‘und Wende der Geschichte, sondern 1hr Smnbruch
und ihr Ende.

Diese Differenz ist fiir die Aspekte der Epochenschwelle wesentlich.

R,

Fiir den Cusaner ist die Gottebenbildlichkeit des Menschen ein \(/

eidetisches Merkmal, ein wesensbestimmendes Priadikat, das einer
einmaligen hochsten Aktualisierung und maximalen >Genauigkeit«
fzhig ist. Fur den Nolaner ist die Gottebenbildlichkeit ein Ideal,
das der Entfernung des Menschen von seiner Herkunft aus der
Bestialitdt eine Richtung gibt, die keine Ruhe im Erreichen eines
Zieles verspricht.2?2 Auch hier ist die Zeit die reale Bedingung fiir
die Moglichkeit des Idealen; die Figur der substantialen Form ist
als Prisenz verloren und auf die Dimension der Zeit projiziert.
Die Auffassung des Menschen als eines sich selbst entwickelnden
und potenzierenden Wesens nimmt nur jenes Kontinuum der Evo-
lution vorweg, das fiir die Fauna des Auflermenschlichen vorldufig
noch als Metamorphose gesehen werden muf}, als Wechsel der je
fiir sich geprigten Formen, Der Mensch ist in diesem Universum
nur der Ubergang von einem Status der Transformation in einen
anderen, die Fortsetzung des einen groflen Prozesses mit neuen
Mitteln. Er ist nicht Mikrokosmos, nicht die zentrale Dynamis, die
alles Seiende noch einmal zu sein vermag.

Man muf}, um die Differenz der Aspekte zu voller Scharfe zu brin-
gen, noch einmal nachlesen, was der Cusaner {iber den Menschen ge-
schrieben hatte: Die Einheit des Menschlichen, verwirklicht im kon-
kreten menschlichen Dasein (humaniter contracta), scheint das All

202 Spaccio III 1 (Dialoghi, 733): Onde sempre pid e pisi per le sollecite ed ur-
genti occupazioni allontanandosi dall’ esser bestiale, piv altamente sapprossimano
a Pesser divino.
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in der ihr gemédflen Weise in sich einzuschlieflen. Die Kraft dieser
Einheit nimmt es mit dem Universum auf und zwingt es in die
Gewalt des Menschen, so dafl nichts seinem Konnen entgeht (ut
nihil omnium eius aufugiat potentiam). Denn alles getraut er sich
mit den Sinnen oder der Vernunft oder der Einsicht zu erfassen.
Diese in ihm liegenden Fzhigkeiten fiihren zu einer Selbsteinschit-
zung, die an alles nach dem Mafistab des Menschlichen herangehen
zu konnen glaubt. Der Mensch ist die Welt, wenn er auch nicht
alles konkret sein kann, weil er eben Mensch ist; also ist er ein
Mikrokosmos oder eine menschliche Welt (humanus mundus). Der
Bereich der Menschlichkeit umfaflt Gott und das Weltall in der
menschlichen Michtigkeit. So kann der Mensch ein menschlicher
Gott und Gott auf menschliche Weise sein; er kann ein menschlicher
Engel, ein menschliches Tier, ein menschlicher Léwe oder Bir oder
irgend etwas anderes sein, denn innerhalb der Michtigkeit des Men-
schen liegt es, alles auf seine Weise zu sein.2%

Das konnte der Nolaner, bei aller Verwechselbarkeit der sprach-
lichen Mittel, nicht geschrieben haben. Bei ihm ist das indefinible
Potential des Menschlichen umkreist von den Gestalten seiner mog-
lichen Verfehlung. Was der Mensch werden kann, ohne es jemals
zu sein, Bild und Gleichnis der Gottheit, wiederholt sich, um eine
Stufe versetzt, im Tierischen, das, wie Affe und Nachtkauz, ad
imagine e similitudine de ’'nomo figurieren kann oder das als ver-
borgene Realitit in der Scheingestalt des Menschlichen sub imagine
et similitudine hominum auftritt.?®* Metamorphose und Masken-
spiel, Wesensrealitit und Wesenspritention, wirkliche Menschen
und solche che son fatti ad imagine e similitudine di quelli werden
fir die Anschauung, die sich auf sich verlifit, verwechselbar.2%
Die grofle biblische Formel der Anthropologie wird zum Formular
eines Doketismus, in dem Wahrheit und Schein einer Welt angehd-
ren und Vergewisserung nicht mehr aus der Anwesenheit des Eidos
geholt werden kann. Der Asino Cillenico soll in dieser Indifferenz
der Wesen, bei der die Gestalt nicht mehr die Substanz indiziert,
eine seiner Wiedergeburten als Aristoteles gehabt haben, und in der

203 De coniecturis II 14: Intra enim humanitatis potentiam omnia suo existunt
modo.

204 La cena I (Dialoghi, 23); Oratio Valedictoria (Opera lat. I/1, 22).

205 De la causa I (Dialoghi, 208).
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Rede an den Esel parodiert Merkur die »Oratio de hominis digni-
tate« des Pico della Mirandola.

Die Weisheit der docta ignorantia erscheint in Gestalt der Asinita.
Sie oszilliert zwischen der Satire auf das sacrificium intellectus und
der Parodie auf eine >wissende Unwissenheit¢, die nicht mehr Index
fir die Unerfafibarkeit einer transzendenten Wahrheit ist, sondern
die Aufhebung eines vermeintlichen Wissens, das die Moglichkeit
zu neuer Einsicht blockiert und dessen Preisgabe die Bewegung
freigibt, die zur Erkenntnis fithren kann.2% Die docta ignorantia
ist von der Transzendenz auf die Zeit umgebogen, sie ist diejenige
weise Unwissenheit, die sich den Neubeginn und den Wahrheits-
gewinn nicht durch Selbstgeniigsamkeit und Heilsgewiflheit ver-
stellt. Die santi dottori e Rabini illuminati sind verkdrpert in der
Asinita, deren Eselsklaue die impotent gewordene Hand des Adam-
Prometheus ist, die sich nicht nach der verbotenen Frucht des Wis-
sens ausstrecken kann, wihrend ihre gespitzten Ohren auf gliubiges
Hbren eingestellt sind.

Die Abwendung des Nolaners, unmittelbar vor dem Aufflammen
des Scheiterhaufens, von dem Bilde des menschgewordenen und ge-
kreuzigten Gottes — das war nicht oder nicht nur das trotzige Fi-
nale des entsprungenen Ménches, sondern auch oder vor allem der
Gestus der durchgehaltenen Konsequenz aus der Vision eines neuen
Universums. Was diese Vision dem Ketzer zwingend vorgestellt
hatte, war eine Einheit der Realitdt, in der alles sich nachbildender,
sich duflernder Gott war, sogar der Mensch gottwerdendes Wesen;
in der aber die alle Wirklichkeiten umfassende Transformation die
Singularitdt eines in die Menschengeschichte sich einzwingenden
Gottes, eines sich selbst als Kenosis der Gottverlassenheit auswei-
senden Heilsaktes nicht zulief und ihn zum Argernis und Anstof§
eines Gegensymbols umwerten mufite. Die grofie Symmetrie von
Gottwerdung des Menschen und Menschwerdung Gottes, die der
Cusaner gegen den ausbrechenden Konflikt zwischen mittelalter-
lichem Gottesbewufltsein und neuem Selbstbewufltsein aufgerichtet
hatte, war durch das dritte Element des Systems — das Niko-
laus selbst noch mit Vorsicht als Bilanzierung der transzendenten
Unendlichkeit eingefithrt hatte: die entgrenzte Welt — zerstort
worden.

206 Cabala del Cavallo Pegaseo I (Dialoghi, 873).

~——
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Zwischen dem Cusaner und dem Nolaner wird eine wieder zutage
getretene Ambivalenz im Wirklichkeitsbegriff ausgetragen, die in
der frithen Geschichte der christlichen Dogmatik, in der Ausschal-
tung der gnostisch-phinomenalistischen Christologien, entschieden
und erledigt zu sein schien. Des Gnostikers Marcion radikale Tren-
nung zwischen dem Gott der Schopfung und dem Gott der Heils-
botschaft lieR die Leiblichkeit des Christus als bloff episodische
Anpassung an die Bedingungen der Weltgefangenschaft des Men-
schen, als TAuschung der das Universum und in ihm die Menschheit
bewachenden Dimonen fungieren.

Das ist keine abseitige Spezialitit der Dogmengeschichte. Das
selbstverstindlich Gewordene nicht als das urspriinglich Selbstver-
standliche zu sehen, ist die Aufgabe jeder geschichtlichen Reflexion.
Der Inkarnationsgedanke ist letztlich das Resultat einer fundamen-
talen Differenz zwischen biblischer und paganer Theologie, die sich
auf den einfachen Sachverhalt bringen lifit, daf} den Juden das
Wort >Gott« ebenso schwer von der Zunge ging wie den Griechen
leicht. Ob das damit zusammenhing, dafl der Gott des Alten
Testaments die mit einem Volk verbiindete, der iibrigen Welt ent-
zogene und zu verschweigende Schutzmacht war, wihrend die grie-
chischen Gotter welthaft und weltfreudig, rezipierbar und trans-
portierbar waren, kann hier auf sich beruhen. Im Umkreis des
Alten Testaments hatte sich eine ganze Galerie von Heilsfunktio-
niren ausgebildet, die keine Gotter waren und werden konnten,
wihrend den Griechen und Romern derartiges leicht zum Gotte
auswuchs, auch zu einem verkleideten, vieler Metamorphosen fi-
higen Gott. Als daher der hellenistischen Welt der >Menschensohn«
als Heilbringer angeboten wurde, lag es nahe, ihn als Metamor-
phose eines Gottes — des Gottes, wenn es nur diesen einen geben
sollte — zu integrieren. Aber die hellenistische Welt hatte auch
die philosophische Kritik am Mythos der Gotter und ihrer >Ge-
schichten« ausgebildet, und fiir diese Kritik waren die Metamor-
phosen des Mythos im Kern Liige, listige Tduschung, Miflbrauch
der Macht eines Gottes. In die Dimension solcher Zweideutigkeit
durfte derjenige nicht geraten, der die endgiiltige Wahrheit ge-
bracht haben sollte. Der Gedanke der Inkarnation als der Union
zweier Naturen hatte die Folgerung aus dieser Lage gezogen: Er
hatte eine sich mehr und mehr philosophisch rechtfertigende und

e e e e
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formulierende Dogmenbildung gegen den Verdacht abgeschirmt,
wieder und noch einmal der Mythos zu sein.

Die Neubildung des Ausdrucks >Person¢, an dem Giordano Bruno
sich stoflen sollte, belegt am besten diese Intention. Die urspriing-
liche Bedeutung des Wortes? geht gerade nicht auf den Kern des
wirklichen Subjekts, sondern auf die Rollen, in denen es sich dar-
stellt und verhiillt. Der Ausdruck widerstrebt einer Konstruktion,
die zwei >Naturen« zu einer >Person« integrieren will und dies in
einem Sinne, der erst unserem, durch die Bedeutungsgeschichte
vorgepragten und fixierten Begriff von Person entspricht. Die Be-
griffsgeschichte zeigt an, daf} Probleme auftreten, die der antiken
Metaphysik nicht nur unbekannt geblieben waren, sondern auch
unerfaflbar gewesen wiren. Mit dem Kunstgriff eines Bedeutungs-
wandels waren sie eher verdringt als geldst worden. Hier entsprin-
gen die an Streitigkeiten so reichen Anstrengungen der ersten Jahe-
hunderte mit ihrer allergischen Empfindlichkeit gegen den leisesten
~Anschein eines theologischen Illusionismus. Der Inkarnationsgedan-
ke war — gleichgiiltig, daf} das nicht intendiert sein konnte — eine
unendliche Bestdrkung der menschlichen Selbstachtung. Durch ihn
blieb es nicht beliebig und provxsonsch welche Gestalt der Gott
annimmt, denn diese Gestalt wird sein eigenes und bleibendes
Schicksal. Auf diese Endgiiltigkeit des Paktes kam es theologisch
an. Sie enthielt die unabdingbare Garantie des rewigen Bundess,
wihrend die Metamorphose den Charakter des Episodischen hatte
und die Implikation umschloff, daf} alles alles werden kann. Die
mythische Kategorie der Metamorphose zu erneuern, zum kosmi-
schen Ritual zu steigern, konnte nur eine Versicherung zugunsten
des Universums und der Ebenbiirtigkeit seiner Gestaltenfiille, nicht
zugunsten des Menschen sein. Der spitmittelalterliche Nominalis-
mus hatte, ohne es zu erkennen, diese Problematik wieder aufge-
worfen, indem er die Inkarnation unter die Primisse der absoluten
gottlichen Freiheit stellte und dem Menschen keinen Anspruch dar-
auf lie}, das wesenhaft bevorzugte Geschopf in der Natur zu sein,
welches allein zum Medium der Selbstmitteilung des verborgenen
Gottes werden konnte.

Der Nolaner hat nur eine Herausforderung angenommen, die ge-

207 Die sich in Wendungen wie personam agere, dann personam induere, per-
sonam ferre oder personam mutare niedergeschlagen hatte.
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sache in einem auflerweltlichen unbewegten Beweger haben. In die-
sem absolut Seienden identifizierte die Scholastik das philosophische
Aquivalent ihres Gottes. Durch den unbewegten Beweger wurde
unmittelbar nur das erste Bewegende, die dufierste Sphire des Fix-
sternhimmels in Bewegung versetzt, mittelbar iiber diese dann in
der Reihenfolge ihrer Anordnung die Sphiren der Planeten, der
Sonne und des Mondes. Ganz zuletzt erreichte die Kausalkette in
einer geschwichten, von der Regularitit ihrer Herkunft weit ent-
fernten, gleichsam >entarteten< Form den Erdkdrper und bestimmte
Werden und Vergehen der Naturwesen auf seiner Oberfliche. Die
Mitte dieses Kosmos war also zugleich seine schwichste und von der
gottlichen Herkunft aller Bewegung entfernteste Stelle. Die Orien-
tierung von oben nach unten ist daher in diesem System zugleich die
Skala des Wertes und der Wiirde der physischen Gegenstinde, und
diese Orientierung ist definiert durch den von der Scholastik rezi-
pierten aristotelischen Satz: sursum est unde motus.

Das Interesse der Scholastik an der Durchfithrung des kosmologi-
schen Gottesbeweises gab dieser Identifizierung des unbewegten Be-
wegers mit dem christlichen Gott ihre Sanktion und hitte rein als
solches schon die kopernikanische Reform als ein innerscholastisches
Ereignis unmoglich gemacht. Denn der Kopernikanismus muf}, wenn
nach seiner physikalischen Moglichkeit gefragt wird, jene »Richtunge
der Bewegungskausalitit des aristotelischen Systems geradezu um-
kehren, indem er die Mehrzahl der Bewegungen, insbesondere die v
Tagesbewegung des Fixsternhimmels und die Jahresbewegung der
Sonne, real aus dem Zentrum des Kosmos heraus, also — aristotelisch 1
gesprochen — von unten nach oben entstehen ldflt. Dann haben die
kosmischen Bewegungen als Phinomene ihre >Ursache« in der kom-
plexen Eigenbewegung der Erde. Die Unertriglichkeit dieser Um-
kehrung fiir die Scholastik und ihr kosmologisches Beweisinteresse
ist handgreiflich. Das System der transzendenten Herleitung aller
innerkosmischen Bewegungen fillt notwendig in sich zusammen.
Daran wird deutlich, daf} die Neuzeit an der Reform des Koperni-
kus einen so sinnfilligen Bruch mit den Voraussetzungen des Mit-
telalters wahrnehmen konnte. Indem Kopernikus die realen Bewe-
gungen im Kosmos auf dessen zentrale Region konzentrierte, schuf
er das Diagramm, an dem sich die Idee der kosmischen Immanenz
orientieren konnte.

Haune @ummb% l Ve Laé},f}\luu‘lo‘il der Ne
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Diese exemplarische Funktion der kopernikanischen Reform Wird—\)
noch deutlicher, wenn wir uns vergegenwirtigen, dafl die aristote-
lische Physik unter den Voraussetzungen ihres Bewegungsbegriffs
den Kosmos als ein senergetisches Zuschufsystem¢ verstand. Sie
kannte keine Aussagen iiber die Konstanz von Zustinden aufler fiir
die Ruhelage des Erdkorpers und die natiirlichen Orter der Ele-
mente. Bewegung war nicht als Zustand begriffen, sondern fiir je-
den Augenblick auf einen einwirkenden Kausalfaktor angewiesen;
der fiir das Mittelalter metaphysisch so wichtige Hauptsatz der ari-
stotelischen Mechanik lautete: omne guod movetur, ab aliguo_mo-
vetur. Die Kontingenz der Welt, um die das Denken des Mittel-
alters mit ganzer spekulativer Hingabe kreiste, lag also nicht nur im
Ursprung alles Seienden durch die Schopfung, sondern auch und
vor allem in der Angewiesenheit jedes Zustandes dieser Wirklichkeit
in jedem Augenblick auf transzendente Kausalitit. Vom System des
Mittelalters her gesehen war also der Platztausch zwischen Erde
und Sonne und die Vertauschung der Pridikate von Ruhe und Be-
wegung zwischen beiden nicht das eigentlich anst68ige Moment der
kopernikanischen Reform, sondern die Konsequenz des realen Still-
standes des Fixsternhimmels und der realen Bewegung des Erdkor-
pers. Es ist hier nicht zu erdrtern, wie weit die Radikalitdt dieser
Reform ein neues System naturphilosophischer Grundanschauun-
gen schon voraussetzen oder als Konsequenz eine Neuformulierung
der Physik erst nach sich ziehen muflte.”> Wir diirfen uns an das |
halten, was Giordano Bruno vorfand. -l
Bruno hidlt zwar an der aristotelischen Lehre von den natiirlichen
Ortern der vier Elemente fest, bezieht diese Lokalisierung aber nur
auf das Verhidltnis zueinander im Aufbau eines beliebigen Welt-
korpers und nicht auf ihre Lage im Weltraum, der als unendlicher
keine derartige Ordnungsstruktur mehr bieten kann. Mit dieser
Ubertragung der elementaren Struktur des sublunaren Bereichs der
aristotelischen Theorie auf alle Weltkdrper greift Bruno ein Stiick
der kosmologischen Spekulation des Cusaners wieder auf. Aber das
Interesse ist inzwischen verindert, es ist nun vor allem auf die Kon-
sequenz gerichtet, die sich fiir das Problem der Schwere ergibt. Die
Bestandteile des Erdkorpers wie jedes anderen Weltkérpers sind

173 Diese Erorterung jetzt in: H. Blumenberg, Die Genesis der kopernikanischen
Welt. Frankfurt 1975, 162-199.
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logischen Wahrheitsgehalt seiner Reform hitte bestehen konnen.
Brunos organische Metaphorik des immanenten Ursprunges der
Bewegung ist zwar, formal betrachtet, ein Riickschritt in eine ans
Mythologische streifende Aussageweise; aber als Insistenz auf Aus-
schliefung transzendenter Faktoren und Zusatzannahmen hat sie
eine Uberleitungsfunktion, in der die kopernikanische Konsequenz
aktuell gehalten wird. Die kopernikanische Destruktion der Rea-
litdt des ersten Himmels und der ersten Bewegung schliefft auch
den ersten unbewegten Beweger des Aristoteles und den kosmologi-
schen Gottesbeweis der Scholastik sowie die davon abhingige
Annahme nachgeordneter Sphiren und Sphirenbeweger aus. Alle
Weltkorper haben als Lebewesen ihr Bewegungsprinzip in sich
selbst, durch das sie jene komplexen kreisenden Bewegungen voll-
zichen, in denen sie zur optimalen Ausschopfung der universalen
Partizipation gefithrt werden. Die Annahme von #ufleren Bewe-
gern wiirde jetzt ihre Bewegungen als >gewaltsam« zu klassifizieren
zwingen.!® Die Schwierigkeiten, die sich aus dem Fehlen des Trig-
heitsprinzips fiir die Durchfithrung des kopernikanischen Gedan-
kens ergaben, werden mit Hilfe der Vorstellung von der organischen
Ganzheit der Weltkorper und ihrer Selbsterhaltung ausgeklammert.
Die natiirliche Bewegung ist nicht mehr der Effekt einer >begleiten-
den Kausalitit« der Weltursache, wohl aber Ausdruck der Voll-
kommenheit aus der primiren Konstitution und der in ihr »iiber-
tragenen Kausalitidt« (virts impressa). Die energetische Autarkie der
Immanenz ist so gerade das Korrelat der an sie verausgabten
Transzendenz.!'® V

Die bisherige Rede von >Immanenz« bedarf einer Prizisierung. Ge-
nau genommen ist es unzulissig, im Zusammenhang mit Brunos

188 La cena de le ceneri III (Dialoghi, 109): E non sono altri motori estrinseci,
che col movere fantastiche sfere vengano a trasportar questi corpi come inchiodati
in quelle; il che se fusse vero, il moto sarrebe violento fuor de la natura del mo-
bile, il motore piit imperfetto, il moto ed il motore solleciti e laboriosi; e altri
molti inconvenienti saggiongerebbeno ... Tutto avviene dal sufficiente principio
interiore per il quale naturalmente viene ad esagitarse, e non da principio este-
riore, come veggiamo sempre accadere a quelle cose, che son mosse o contra o
extra la propria natura.

189 La cena V (Dialoghi, 146): E dunque cosa conveniente alla commodita delle
cose che sono ed a Peffetto della perfettissima causa, che questo moto sii naturale
da principio interno e proprio appulso senza resistenza.
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Theorie der Bewegung von dem zu sprechen, was der Welt imma-
nent sei. Denn als Ganzes trigt die Welt alle >klassischen< Merkmale
der Transzendenz, und zwar ersichtlich aus der Parmenides-Rezep-
tion und der formalen Transposition der coincidentia oppositorum
des Cusaners. sImmanenz: ist jetzt die Bestimmung jedes der infiniti
mondi, zwischen denen es keinen Kausalnexus gibt. So kann der
Mond nicht Ursache von Ebbe und Flut sein; der Mond ist dafiir
nicht causa, sondern segno. Der Zusammenhang eines irdischen Na-
turphinomens mit einer bestimmten astronomischen Konstellation
beruht nicht auf Abhingigkeit, sondern auf >Synchronisation« im-
manent ablaufender Prozesse und den Kongruenzen der sie regeln-
den Gesetzmifligkeiten.”® Die Einheit der antik-mittelalterlichen
und noch der kopernikanischen Welt als einer kausal durchwalteten
Ordnungsstruktur ist gesprengt, und die neue Moglichkeit, diese
Einheit als ein System der Abhingigkeit der Massen im Raum phy-
sikalisch darzustellen, ist noch nicht einmal geahnt.

Giordano Bruno und Leibniz riicken aneinander durch die Ver-
gleichbarkeit ihrer Leistung — der Funktion, nicht dem Erfolg nach —,
den geschichtlichen Raum zwischen den beiden Weltbegriffen der
scholastischen und der newtonischen Physik auszufiillen. Diese
Zwischenldsung ist ausgezeichnet durch den Grundgedanken der
Unmittelbarkeit der monadischen Einheiten der Realitit zu einem
sich als Gesetzlichkeit mitteilenden Ursprung. Daraus resultiert die
Garantie einer >prastabilierten Harmonie« als Aquivalent des kau-
salen Nexus. Nur deshalb kénnen kosmische Konstellationen zu
»Zeichen« des Ereignisverlaufs innerhalb einer jeden Welt werden.
Dieses Prinzip der Unmittelbarkeit bewahrt die Moglichkeit theore-
tischer Erkenntnis iiber den Hiatus zweier vollig heterogener Wis-
senschaftsideen hinweg.

Die Natiirlichkeit der Kreisbahnbewegungen der Weltkorper be-
ruht nicht mehr auf der Sondernatur der stellaren Materie, sondern
auf einer Ubertragung der Theorie von den >natiirlichen Orternc
auf das Verhilenis der Gestirne zu ihren Bahnpunkten. So gibt die
Stellung des Erdkdrpers im Raum jeweils den s>natiirlichen Ort« sei-

190 La cena V (Dialoghi, 147): Segno ed indizio, dico, perché il vedere queste
cose con certe disposizioni della luna, ed altre cose contrarie e diverse con con-
trarie e diverse disposizioni, procede da Pordine e corispondenza delle cose, e le
leggi d’una mutazione che son conformi e corrispondenti alle leggi de Paltra.
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Es ist einleuchtend, dafl es eine selbstindige Anthropologie des
Nolaners nicht gibt; fiir ihn ist der Mensch kein Thema sui generis.
Er nimmt sich als einen der unendhchen Durchginge der Selbst-
verwirklichung der Natur zuriick in den universalen Prozeﬁ den er
in seiner Art und mit seinen Mitteln >betreibt«. Uber den Menschen
zu reden, ist ein beildufiges kosmologisches Thema. Wenn der
Mensch die anderen Wesen iiberragt, so ist das nicht als zentrale
und einzigartige Weltposition zu verstehen, sondern als Potenzie-
rung der universellen Tendenz zur Transformation des je Gegebe-
nen, als Ubersetzung des Prozesses in > Arbeit.

Im ersten Abschnitt des dritten Dialogs des »Spaccio« erwidert Zeus
auf die Bewerbung des Miifligganges (Ocio) und des Schlafes (So-
gno) um einen Platz unter den Sternbildern mit einer Ablehnung
der Mufle zugunsten der Arbeit. Dem Menschen hitten die Gotter
den Intellekt und die Hinde gegeben, damit er nicht nur nach
Mafigabe der Natur und ihrer Ordnung (secondo la natura e ordi-
nario) tatig werden, sondern iiber die Gesetze der Natur hinausge-
hen konne (ma, e oltre, fuor le leggi di quella), um eine andere
Natur, andere Ereignisablidufe, andere Ordnungen hervorzubringen
(accio, formando o possendo formar altre nature, altri corsi, altri
ordini con Pingegno). In dieser Freiheit von der Verbindlichkeit
des Vorhandenen liegt nach den Worten des Zeus die Moglichkeit
des Menschen, die Ebenbildlichkeit Gottes zu erlangen als dio de la
terra. Die Uberschreitung der Natur als des schon_Vorhandenen
wird zu dem fiir den Menschen von der Natur vorgesehenen Da-
seinssinn..

Mit einer Umkehrung der Kulturkritik des Lukrez verwirft Bruno
durch den Mund des Zeus die Vorstellung von einem goldenen
Zeitalter der tierhaft-miifligen Lebensweise des sich auf die Natur
verlassenden und sich ihr anheimgebenden Menschen. Zwar haben
auch hier Note und Schwierigkeiten des Daseins zur Anpassung
der Fihigkeiten an die Erfordernisse der Umwelt gefithrt, aber die
Verselbstiandigung der dabei gemachten Erfindungen und Entdek-
kungen zum Kulturprozef ist als Nachahmung gottlichen Handelns
legitimiert. Die Selbstermichtigung gegeniiber der Natur ist zur
Ermichtigung durch die Natur umgedeutet. Indem die Unendlich-
keit der Omnipotenz nun als Fortschritt von Tag zu Tag durch
neue Erfindungen und durch die stindig sich qualifizierende An-
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strengung nachgeahmt wird, ist die Ebenbildlichkeit Gotres niche
mehr die jedem Individuum aufgeprigte Signatur sciner Herkunft,
sondern die von der Gattung zu realisierende Idealitiit ihrer Zu-
kunft. Hier scheint die metaphorische Auffassung, Geschichte sei
organischer Reifungs- und Alterungsprozef§ cines Gattungswesens,
in die Fortschrittsidee durchzubrechen.

Die Differenz zum Cusaner ist klar: Kein Individoum kann den
Daseinssinn der Gattung erfiillen, und in keinem geschichtlichen
Glied der Gattung kann daher die Menschheit ihre endgiiltige Ver-
einigung mit der Gottheit erfahren. Die hypostatische Union wiire
nicht die Mitte und Wende der Geschichte, sondern ihr Sinnbruch
undﬁz‘hr Ende

Diese Differenz ist fiir die Aspekte der Epochenschwelle wesentlich.
Fiir den Cusaner ist die Gottebenbildlichkeit des Menschen cin
eidetisches Merkmal, ein wesensbestimmendes Pridikat, das einer
einmaligen hochsten Aktualisierung und maximalen >Genauigkeit«
fahig ist. Fiir den Nolaner ist die Gottebenbildlichkeit ein Ideal,
das der Entfernung des Menschen von seiner Herkunft aus der
Bestialitit eine Richtung gibt, die keine Ruhe im Erreichen eines
Zieles verspricht.2?2 Auch hier ist die Zeit die reale Bedingung fiir
die Méglichkeit des Idealen; die Figur der substantialen Form ist
als Prisenz verloren und auf die Dimension der Zeit projiziert.
Die Auffassung des Menschen als eines sich selbst entwickelnden
und potenzierenden Wesens nimmt nur jenes Kontinuum der Evo-
lution vorweg, das fiir die Fauna des Auflermenschlichen vorlidufig
noch als Metamorphose gesehen werden mufi, als Wechsel der je
fiir sich gepragten Formen. Der Mensch ist in diesem Universum
nur der Ubergang von einem Status der Transformation in einen
anderen, die Fortsetzung des einen groflen Prozesses mit neuen
Mitteln. Er ist nicht Mikrokosmos, nicht die zentrale Dynamis, die
alles Seiende noch einmal zu sein vermag.

Man muf}, um die Differenz der Aspekte zu voller Schirfe zu brin-
gen, noch einmal nachlesen, was der Cusaner iiber den Menschen ge-
schrieben hatte: Die Einheit des Menschlichen, verwirklicht im kon-
kreten menschlichen Dasein (humaniter contracta), scheint das All

202 Spaccio III 1 (Dialoghi, 733): Onde sempre pisi e pis per le sollecite ed ur-
genti occupazioni allontanandosi dall esser bestiale, piti altamente s'approssimano
a Pesser divino.
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in der ihr gemidflen Weise in sich einzuschlieen. Die Kraft dieser
Einheit nimmt es mit dem Universum auf und zwingt es in die
Gewalt des Menschen, so dafl nichts seinem Koénnen entgeht (ut
nihil omnium eins aufugiat potentiam). Denn alles getraut er sich
mit den Sinnen oder der Vernunft oder der Einsicht zu erfassen.
Diese in ihm liegenden Fihigkeiten fiihren zu einer Selbsteinschat-
zung, die an alles nach dem Maflstab des Menschlichen herangehen
zu konnen glaubt. Der Mensch ist die Welt, wenn er auch nicht
alles konkret sein kann, weil er eben Mensch ist; also ist er ein
Mikrokosmos oder eine menschliche Welt (humanus mundus). Der
Bereich der Menschlichkeit umfaflt Gott und das Weltall in der
menschlichen Michtigkeit. So kann der Mensch ein menschlicher
Gott und Gott auf menschliche Weise sein; er kann ein menschlicher
Engel, ein menschliches Tier, ein menschlicher Léwe oder Bir oder
irgend etwas anderes sein, denn innerhalb der Michtigkeit des Men-
schen liegt es, alles auf seine Weise zu sein.”®

Das konnte der Nolaner, bei aller Verwechselbarkeit der sprach-
lichen Mittel, nicht geschrieben haben. Bei ihm ist das indefinible
Potential des Menschlichen umkreist von den Gestalten seiner mog-
lichen Verfehlung. Was der Mensch werden kann, ohne es jemals
zu sein, Bild und Gleichnis der Gottheit, wiederholt sich, um eine
Stufe versetzt, im Tierischen, das, wie Affe und Nachtkauz, ad
imagine e similitudine de Prnomo figurieren kann oder das als ver-
borgene Realitit in der Scheingestalt des Menschlichen sub imagine
et similitudine hominum auftritt.2* Metamorphose und Masken-
spiel, Wesensrealitit und Wesenspritention, wirkliche Menschen
und solche che son fatti ad imagine e similitudine di quelli werden
fir die Anschauung, die sich auf sich verliflt, verwechselbar.2®
Die grofle biblische Formel der Anthropologie wird zum Formular
eines Doketismus, in dem Wahrheit und Schein einer Welt angeho-
ren und Vergewisserung nicht mehr aus der Anwesenheit des Eidos
geholt werden kann. Der Asino Cillenico soll in dieser Indifferenz
der Wesen, bei der die Gestalt nicht mehr die Substanz indiziert,
eine seiner Wiedergeburten als Aristoteles gehabt haben, und in der

203 De coniecturis I 14: Intra enim bumanitatis potentiam omnia suo existunt
modo.

204 La cena I (Dialoghi, 23); Oratio Valedictoria (Opera lat. /1, 22).
205 De la causa I (Dialoghi, 208).
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Rede an den Esel parodiert Merkur die »Oratio de hominis digni-
tate« des Pico della Mirandola.

Die Weisheit der docta ignorantia erscheint in Gestalt der Asinita.
Sie oszilliert zwischen der Satire auf das sacrificinm intellectus und
der Parodie auf cine >wissende Unwissenheite, die nicht mchr Index
fiir die Unerfaflbarkeit ciner transzendenten Wahrheit ist, sondern
die Aufhebung cines vermeintlichen Wissens, das dic Moglichkeit
zu neuer Einsicht blockicrt und dessen Preisgabe die Bewegung
freigibt, die zur Erkenntnis fithren kann.? Die docta ignorantia
ist von der Transzendenz auf die Zeit umgebogen, sie ist dicjenige
weise Unwissenheit, die sich den Neubeginn und den Wahrheits-
gewinn nicht durch Selbstgeniigsamkeit und Heilsgewif$heit ver-
stellt. Die santi dottori e Rabini illuminati sind verkdrpert in der
Asinitd, deren Eselsklaue die impotent gewordene Hand des Adam-
Prometheus ist, die sich nicht nach der verbotenen Frucht des Wis-
sens ausstrecken kann, wihrend ihre gespitzten Ohren auf gliubiges
Hobren eingestellt sind. ‘
Die Abwendung des Nolaners, unmittelbar vor dem Aufflammen
kreuzigten Gottes — das war nicht oder nicht nur das trotzige Fi-
nale des entsprungenen Monches, sondern auch oder vor allem der
Gestus der durchgehaltenen Konsequenz aus der Vision eines neuen
Universums. Was diese Vision dem Ketzer zwingend vorgestellt
hatte, war eine Einheit der Realitit, in der allcs sich nachbildender,
sich duflernder Gott war, sogar der Mensch gottwerdendes Wesen;
in der aber die alle Wirklichkeiten umfassende Transformation die
Singularitit eines in die Menschengeschichte sich einzwingenden
Gottes, eines sich selbst als Kenosis der Gottverlassenheit auswei-
enden Heilsaktes nicht zulieff und ihn zum Argernis und Anstof§
eines Gegensymbols umwerten muflte. Die grofle Symmetrie von
Gottwerdung des Menschen und Menschwerdung Gottes, die der
Cusaner gegen den ausbrechenden Konflikt zwischen mittelalter-
lichem Gottesbewufltsein und neuem Selbstbewufitsein aufgerichtet
hatte, war durch das dritte Element des Systems — das Niko-
laus selbst noch mit Vorsicht als Bilanzierung der transzendenten
Unendlichkeit eingefithrt batte: die entgrenzte Welt — zerstort
worden.

206 Cabala del Cavallo Pegaseo I (Dialoghi, 873).
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Zwischen dem Cusaner und dem Nolaner wird eine wieder zutage
getretene Ambivalenz im Wirklichkeitsbegriff ausgetragen, die in
der frithen Geschichte der christlichen Dogmatik, in der Ausschal-
tung der gnostisch-phinomenalistischen Christologien, entschieden
und erledigt zu sein schien. Des Gnostikers Marcion radikale Tren-
nung zwischen dem Gott der Schépfung und dem Gott der Heils-
botschaft lief} die Leiblichkeit des Christus als bloff episodische
Anpassung an die Bedingungen der Weltgefangenschaft des Men-
schen, als Tauschung der das Universum und in ihm die Menschheit
bewachenden Dimonen fungieren.

Das ist keine abseitige Spezialitit der Dogmengeschichte. Das
selbstverstindlich Gewordene nicht als das urspriinglich Selbstver-
standliche zu sehen, ist die Aufgabe jeder geschichtlichen Reflexion.
Der Inkarnationsgedanke ist letztlich das Resultat einer fundamen-
talen Differenz zwischen biblischer und paganer Theologie, die sich
auf den einfachen Sachverhalt bringen 1if}t, dafl den Juden das
Wort >Gott« ebenso schwer von der Zunge ging wie den Griechen
leicht. Ob das damit zusammenhing, dafl der Gott des Alten
Testaments die mit einem Volk verbiindete, der iibrigen Welt ent-
zogene und zu verschweigende Schutzmacht war, wihrend die grie-
chischen Gotter welthaft und weltfreudig, rezipierbar und trans-
portierbar waren, kann hier auf sich beruhen. Im Umkreis des
Alten Testaments hatte sich eine ganze Galerie von Heilsfunktio-
niren ausgebildet, die keine Gétter waren und werden konnten,
wihrend den Griechen und Romern derartiges leicht zum Gotte
auswuchs, auch zu einem verkleideten, vieler Metamorphosen fi-
higen Gott. Als daher der hellenistischen Welt der »Menschensohn«
als Heilbringer angeboten wurde, lag es nahe, ihn als Metamor-
phose eines Gottes — des Gottes, wenn es nur diesen einen geben
sollte — zu integrieren. Aber die hellenistische Welt hatte auch
die philosophische Kritik am Mythos der Gétter und ihrer »Ge-
schichten«< ausgebildet, und fiir diese Kritik waren die Metamor-
phosen des Mythos im Kern Liige, listige Tduschung, Miflbrauch
der Macht eines Gottes. In die Dimension solcher Zweideutigkeit
durfte derjenige nicht geraten, der die endgiiltige Wahrheit ge-
bracht haben sollte. Der Gedanke der Inkarnation als der Union
zweier Naturen hatte die Folgerung aus dieser Lage gezogen: Er
hatte eine sich mehr und mehr philosophisch rechtfertigende und



Der Nolaner: Die Welt als Selbsterschopfung Gottes 699

formulierende Dogmenbildung gegen den Verdacht abgeschirme,
wieder und noch einmal der Mythos zu sein.

Die Neubildung des Ausdrucks >Persons, an dem Giordano Bruno
sich stoflen sollte, belegt am besten diese Intention. Dic urspriing-
liche Bedeutung des Wortes?” geht gerade nicht auf den Kern des
wirklichen Subjckts, sondern auf die Rollen, in denen cs sich dar-
stellt und verhiillt. Der Ausdrudc widerstrebt einer Konstruktion,
die zwet >Naturen« zu einer >Person< integrieren will und dics in
einem Sinne, der erst unserem, durch die Bedeutungsgeschichte
vorgeprigten und fixierten Begriff von Person entspricht. Dic Be-
griffsgeschichte zeigt an, dafl Probleme auftreten, die der antiken
Metaphysik nicht nur unbekannt geblieben waren, sondern auch
unerfaflbar gewesen wiren. Mit dem Kunstgriff eines Bedeutungs-
wandels waren sie eher verdringt als gelost worden. Hier entsprin-
gen die an Streitigkeiten so reichen Anstrengungen der ersten Jahs-
hunderte mit ihrer allergischen Empfindlichkeit gegen den leisesten
Anschein eines theologischen Illusionismus. Der Inkarnationsgedan-
ke war — gleichgiiltig, dafl das nicht intendiert sein konnte — eine
unendliche Bestirkung der menschlichen Selbstachtung. Durch thn
blieb es nicht beliebig und p10v1sor1sch, welche Gestalt der Gott
annimmt, denn diese Gestalt wird sein eigenes und bleibendes
Schicksal. Auf diese Endgiiltigkeit des Paktes kam es theologisch
an. Sie enthiclt die unabdingbare Garantic des >ewigen Bundess,
wihrend die Metamorphose den Charakter des Episodischen hatte
und die Implikation umschlof, dafl alles alles werden kann. Die
mythische Kategorie der Metamorphose zu erneuern, zum kosmi-
schen Ritual zu steigern, konnte nur eine Versicherung zugunsten
des Universums und der Ebenbiirtigkeit seiner Gestaltenfiille, nicht
zugunsten des Menschen sein. Der spatmittelalterliche Nominalis-
mus hatte, ohne es zu erkennen, diese Problematik wieder aufge-
worfen, indem er die Inkarnation unter die Primisse der absoluten
gottlichen Freiheit stellte und dem Menschen keinen Anspruch dar-
auf liel, das wesenhaft bevorzugte Geschopf in der Natur zu sein,
welches allein zum Medium der Selbstmitteilung des verborgenen
Gottes werden konnte.

Der Nolaner hat nur eine Herausforderung angenommen, die ge-

207 Die sich in Wendungen wie personam agere, dann personam induere, per-
sonam ferre oder personam mutare niedergeschlagen hatte.



700 Vierter Teil: Aspekte der Epochenschwelle

schichtlich schon gestellt war. Er hat ihr eine Antwort gegeben, die
an die Wurzel der Formation des geendeten Zeitalters griff. Was
als >frohe Botschaft< empfangen und in der Miihsal der Jahrhun-
derte schlieflich »Scholastik< geworden war, empfand er als Trauma.
Mocdhte er auch glauben, den neuen Ansatz dort zu suchen, wo die
»alte wahre Philosophie« begriindet worden war, so war das eine
Selbsttauschung. Die Geschichte kennt keine Wiederholungen des
Gleichen: >Renaissancen« sind ihr Widerspruch.
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